Teologia

Nauka o jedinom a trojosobnom Bohu

Uvod

Teoldgia (gr. theos - boh; logos - veda) alebo bohoslovie je pre veriacich zjavena nauka
0 Bohu (pre neveriacich nauka o bozstvach). Teologia od nepamiti patrila Kk najvznesenejSim
a k najpotrebnej$im vednym odborom. Pre T'udi totiz, ako pre mysliace bytosti, existuju len dve
moznosti poznavania (por. konstit. Dei Filius, DH 3015); snazit' sa pochopit’ svet bez (predsudku)
Boha, alebo snazit’ sa pochopit svet s ,,predsudkom* Boha. Koniec-koncov, Zivot mozno s Bohom
pochopit’ lepsie (Karl Josef Kuschel). Pretoze, aj keby Boh neexistoval, aj keby sa 'udstvu nikdy
nebol zjavil, i tak je uz samotné prirodzené uvazovanie o iom mimoriadne velkym a svetovym
intelektudlnym pokladom. Ale zatial’ nikto Boziu ne-existenciu nedokazal, preto mozno S uzitkom a
opravnene (do istej miery povinne) V objektivnom I'udskom poznavani pracovat’ aj s ,,predsudkom*
Boha.

Poznavanie pravého Boha — jeho existencie (I. Cast’), podstaty (II. cast’) a vlastnosti (llI.
Cast’) — prebieha u ¢loveka v prirodzenej a nadprirodzenej rovine. Zjednodusene mozno povedat’,
ze ¢lovek Boha spoznava zo ,,sveta“ a ,,Pisma“. Pre obe roviny poznavania je dolezity subjekt —
teda c¢lovek a jeho ,,dusa“, lebo ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz. Ak ¢lovek nespozna Boha
,,vnutorne®, nespozna ho vobec (Raniero Cantalamessa).

V prirodzenej rovine mozno viacerymi sposobmi (cestami) pristupovat’ k tvaham o Bohu.
Okrem piatich ,,pri¢innych® ciest Tomasa Akvinského (+1274) teoldgia rozvija aj d’alSie ,,cesty”
hladania, napr. cestu hranice (spoznavanie obmedzeni), cestu konsenzu (moralky I'udstva, svedomia
cloveka), cestu hibky, cestu skepsy, cestu nicoty, cestu tajomstva, cestu paradoxu, cestu lasky a i.

V nadprirodzenom poznavani ide predovsetkym o spravne pochopenie toho, ¢o sam Boh
0 sebe zjavil. Katolicka dogmatika vychadza z tohto zdroja (Svdté pismo a Tradicia). Pritom prave
Cirkev (por. 1 Tim 3, 15) zohrava nenahraditel'nt ilohu garanta vernosti Bozej pravde. Avsak aj tu,
pri samotnom ,,0bjavovani sa“ Boha, musi byt ¢lovek skromny a neustale, po kazdom novom
poznatku o fiom, si opakovat’ spolu so sv. Augustinom: ,,Ale toto nie je Boh! Ale toto nie je Boh!*
(Enarrationes in Psalmos 85, 12), lebo zivy Boh je semper aliud et maior (vzdy iny a VAESi).

Poznavanie Boha je mozné dvoma zakladnymi spésobmi (Raniero Cantalamessa). Prvy je
sposob ,,grécky*, t.j. filozoficky, klasicky; ten je bez vztahu medzi poznavajicim a poznavanym,
aby sa dosiahla patri¢na objektivita. Druhy je spdsob ,,biblicky®, t.j. nabozensky; ten je spojeny so
vztahom a meni sa v adoraciu. Prvy spdsob mozno nazvat' ako jednoduché, vecné poznanie (to
Vv teologii vedie k vytvoreniu ,sterilného boha* univerzitnych vzdelancov). Druhy sposob (ovel'a
plnsi a hlbsi) moZno nazvat’ ,,uznanie* Boha vo viere. A toto je spravne, lebo Boh nie je vec ¢i
nejaky predmet poznania — on je spolocenstvo o0s6b. Preto spoznavanie Zivého Boha mozno
najlepsie zacat’ so sktisenost'ou — v Duchu Svéitom (S jeho darmi, s jeho ovocim).

Isté je, ze viera sa nevycerpava v dogmach. Kone¢nym cielom viery nie su definicie, ale
skuto¢nost — Boh (Tomas§ Akvinsky, +1274). Ked’ sa dogmy za¢ni odovzdavat a prijimat
samoucelne, bez toho, aby sa otvorili ,,skutocnosti Boha, stanii sa formalizmom. NaboZenské
vyjadrenia — definicie, pravdy a dogmy — st ako rovnobezky a poludniky. Vdaka rovnobezkam
a poludnikom sa da orientovat’ na kazdom mieste Zeme. Akym nezmyslom by vSak bolo, keby
niekto z0zil celd Zem len na tuto siet? Ani Boha nemoZzno z(zit' iba na siet’ kvalifikovanych
vyjadreni. Avsak, prava viera sa pomocou tejto siete spravne orientuje Vv tej absolttnej skuto¢nosti,
ktorou Boh je (Raniero Cantalamessa).



I. ¢ast’

Existencia Boha — prirodzené poznanie

LCudia mo6zu poznat, ze Boh ,je“ tzv. prirodzenym spésobom — cestou rozumovych tvah
z diel, ktoré Boh stvoril. Toto nepriame poznanie Boha Stoji na pri¢innosti (t.j. vSetko mé svoju
pric¢inu).

Sviité pismo

Mud 13, 1: ,HIlapi boli totiz vSetci I'ndia od rodu, ktorym chybovala znalost Boha, ktori
z vidite'nych dobier nevladali poznat’ toho, ktory je, a Co nepoznali tvorcu pri pohl'ade na (jeho)
diela.”“ Por. Job 42, 2-5; Mud 15, 11; Jer 4, 22. Exegéza: Hriech zabranuje, aby l'udia zbadali
Boha z viditelnych dobier, lebo hriech ,,zaslepuje o&i* (Tomas Spidlik, +2010), por. Gn 19, 1-
11; Nm 14, 39-45; Mud 2, 21; 1 Kor 13, 12.

Mud 13, 5: ,,Lebo z velkosti a krasy stvoreni sa asudkom poznava ich Stvoritel.* Por. Kaz 8, 16-17;
Sk 14, 15-17; 17, 27-28. Exegéza: Ked’ l'udia Cistého srdca nezaujato skiimaju svet, dochadzaju
k zaveru, Zze musi byt ktosi, kto dal svetu zaciatok i obdivuhodny poriadok a stale ho udrziava
v ,,byti“; por. KKC 32-35.

Rim 1, 20: ,,Ved’ to, ¢o je v iom neviditelné — jeho ve¢ni moc a bozstvo — mozno od stvorenia
sveta rozumom poznavat’ zo stvorenych veci; takZze nemaji vyhovorky.*

Rim 2, 14: |, A ked pohania, ktori nemaji zakon, od prirody robia, ¢o zakon pozaduje, hoci taky
zakon nemaju, sami sebe st zdkonom.*

Tradicia

Aristides z Atén (+c.140): ,,Pochopil som, Ze je Boh, ktory vSetkym hybe a vSetko zachovava. To,
¢o pohybuje, je silnejsie ako to, ¢im sa hybe. Preto nazyvame Bohom toho, ktory v§etko stvoril a
vSetko zachovava“ (4poldgia; list cisarovi Hadridnovi).

Teofil z Antiochie (+¢.186): ,,Ty mi hovoris: Ukaz mi svojho Boha! ... A ja ti odpovedam: Ukaz mi
svoje kvality!“ (Ad Autolycum I, 2).

Minutius Felix (2. stor.): ,,Keby si vkrocil do niektorého domu anajdes tam vSetko pekne
zariadené, usporiadané a ozdobené, urcite by si bol presvedCeny, ze je to dielo nejakého péna,
ktory je ovela dokonalejsi, ako tie pekné veci. Podobne, ked v dome sveta objavi§
prozretelnostnu starostlivost, poriadok a zakony na nebi ina zemi, bud’ pevne
presvedceny, ze existuje Pan a Otec vesmiru, ktory je obdivuhodnejsi ako hviezdy a Casti celého
sveta™ (Octavius; latinska apologia afrického krestana napisana v r. 175-180).

Gregor Nyssky (+394): ,,Kto si obraz 0 Bozej povahe vytvoril na zdklade pojmov svojho rozumu,
ten si vytvoril idol Boha, a ni¢ o ilom nepochopil“ (De vita Moysis).

Augustin (+430): ,,Opytaj sa krasy zeme, opytaj sa krdsy mora, opytaj sa krasy rozSiren¢ho
a rozptyleného vzduchu, opytaj sa krasy neba,... opytaj sa tychto veci. VSetky ti odpovedia:
Pozri, aké sme krasne! Ich krésa je ich vyznanim. Kto urobil tieto premenlivé krasy, ak nie
nemenitelne Krasny?* (Sermo 241, 2). ,,.S pomocou svojej vlastnej duSe vystupim (k Bohu)*
(Confessiones X, 7). ,,Ked si na teba (Boze) spomeniem, vzdy ta nachadzam (v pamaéti)*
(Confessiones X, 25). Augustin bol presved¢eny, Ze duchovné schopnosti (najmd pamait’)
najviac umoziujui objavit’ Boha.

Rozumova tivaha

Prirodzené cesty poznania Boha

Cesty k spoznaniu jestvovania Boha (slovo ,,dokazy* nie je presné), ktoré mozno nazvat’ aj
,,zasnutie“ nad stvorenim, tvoria dve hlavné skupiny (por. KKC 31, 34):
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1. Kozmologické cesty (gr. kozmos - vesmir, svet) vyplyvajuce z pozorovania viditeI'né¢ho
I nevidite'ného fyzického kozmu a z historie sveta.

2. Psychologické cesty (gr. psyche - dusa) vyplyvajice z pozorovania duchovnych zazitkov ¢loveka
a Z dejin I'udstva. Tu maji svoje vyznamné miesto aj realistické Zivotopisy svitcov a mystikov
(zname je konstatovanie: Proti slovu mozno povedat’ iné slovo; proti nauke mozno postavit’ int
nauku; ale, ¢o je mozné postavit’ proti zivotu?).

Klasické cesty poznania Boha
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze prirodzené poznanie Boha je mozné, hoci existencia Boha
nie je zrejma sama o sebe. Toto poznanie vyzaduje, aby ¢lovek uvazoval. Tomas rozpracoval pat
ciest poznania Boha (por. Theologicka summa l., 2, 3):
1. Cesta z pohybu; Boh ako prvy nehybny hybatel’ (orimum movens immobile).
2. Cesta z ucinnej pri¢iny; tzv. kauzalny argument; Boh ako prva pri¢ina (causa prima).
3. Cesta z kontingentnosti (ndhodnosti) byti; to, ¢o je, je podl'a bytia len ako ,,mozné* alebo len ako
,nutné; Boh ako absolttne bytie je nutny, u neho nie je mozné ne-bytie.
4. Cesta z dokonalosti; dokonalost’ veci je odstupiiovana; absolitne dokonalym bytim — ako pri¢ina
kazdej dokonalosti — je Boh, u neho nie je mozné ,,stupfiovanie®.
5. Cesta z poriadku v stvoreni; tzv. teologicky argument, lebo poriadok predpoklada inteligentného
Stvoritel’a.

Predpoklady poznania Boha
Clovek musi prijat’ $tyri filozofické predpoklady, aby mohol prirodzene spoznat’ Boha (tie
vytvaraju tzv. integralnu sktisenost’):
1. Uznat skutocnost’ existencie (ja a svet existujeme).
2. Uznat’ zasadu protireCenia (to isté zaroven nemoze aj ,,byt™, aj ,,nebyt™).
3. Uznat’, Ze rozum je schopny poznavat’.
4. Uznat’ zasadu dostato¢ného dévodu (tzv. kauzalitu).

Prekazky poznania Boha
Désledky prvotného hriechu (najmd pycha) vytvaraji ucloveka rdznorodé prekazky

k spoznaniu Boha. Teologovia spominaju tieto najvacsie prekazky:

1. Moralne slabosti, najmé tazké hriechy, zloba; hriesnik si nezela, aby bol Boh. Por. Gn 3, 10; VA
24, 3-4; Mt 5, 8.

2. Intelektualne slabosti, najmid mentalna povrchnost’; prejavuje sa aj tym, Ze Clovek si obl'ibi
,proces hl'adania“ Boha, a nie ,,vysledok® — Pana Boha, ktory sa zjavil. Je t0 aj nezaujem o
,Vyssie® veci a priliSné zaujatie sa ,,dennymi* starostami, ktoré neumoziuju, aby sa clovek
hlbsie zamyslel. Por. Mt 13, 22.

3. Perverzné spochybniovanie zdkladnych prirodzenych, I'udskych a krestanskych pravd. Otcom
moderného spochybniovania sa stal Ludwig A. Feuerbach (+1872), ktory tvrdil, ze viera v Boha
nie je ni¢ iné, ako viera v ¢loveka (teda: ¢lovek si vymyslel Boha, aby ukojil svoj egoizmus).
Filozof urobil chybu, ked’ neprijal poriadok sveta — ,,najprv je Stvoritel’, potom je stvorenie. Nie
Boh ,,ma byt pre ¢loveka (Boh ako talizman; vzt'ah k nemu je magiou, por. Ex 32, 1), ale l'udia
,maju byt* pre Boha.

4. Zivotny nepokoj, roztrzitost’; vnutorné nahlenie sa, povrchnost’ a rozorvanost’. Por. 1 Sam 28, 15;
Tob 4, 13; Prisl 12, 25; 15, 16. Extrémne zivotné podmienky (napr. krajna chudoba, denny hlad,
neznesitel'né bolesti, ale aj kult celebrity ¢i velka slava a bohatstvo) rusia zivotny pokoj.

Magistérium
Dogma: ,,Jedného a pravého Boha, Stvoritel'a a ndsho Pdna mozno s istotou poznat’ zo stvorenych
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veci prirodzenym svetlom 'udského rozumu.

Por. Mud 13, 1-9; Rim 1, 20; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3004; KKC 31, 36, 50.

Clovek mdze prirodzenym rozumom s istotou poznat’ Boha, vychadzajuc z jeho diel. Cirkev
netvrdi, ze kazdy Boha Spozna, ale Ze je mozné poznat’ Boha prirodzenym rozumom.

Vychodiskom pri prirodzenom spoznavani existencie Boha je tzv. integrdlna skusenost
Cloveka; ta ma Styri rozmery — racionalny, metafyzicky, existencialny a personalny. V konkrétnom
loveku sa vietky tieto rozmery spajaju do jedného syntetického celku. Preto je povaha a hibka
istoty presvedCenia o existencii Boha u kazdej osobnosti jedine¢na (Jan Letz). Hladiac na onu
integralnu skusenost’ ¢loveka ,,ateizmus je rozpravka pre tych, ktori sa boja svetla® (John Lennox).

Dispozicia 'udskej duse k poznavaniu Boha

Clovek sa musi vo svojom vnutri (v dusi) disponovat’ — otvorit’ sa — poznavaniu Boha, por.
Zjv 3, 20. Vychodni krestania veria, Ze ,,isté srdce ma intuiciu Boha“ (Tomas Spidlik, +2010).

Prvym krokom dispozicie je ,,vstipenie do seba“; v pokojnom a ¢istom ,,srdci“ je pravda.
Iba také l'udské srdce, ktoré sa stile ,,neZenie™ za Cimsi svetskym, anie je zatazené (tazkym)
hriechom — odzrkadl'uje Boha, por. 1 Kor 13, 12.

Druhym krokom je ,.ticho; tu nejde len o ticho vonkajsie — akustické. K nemu treba pridat’
aj vnutorné ticho; vnitorné ticho ohrozuju a rusia: spomienky, zvedavost’ a starosti (treba ich nacas
odhodit’ od seba).

Tretim krokom je upriamenie sa ,,na Boha* — nie na seba (Raniero Cantalamessa).

Vlastnosti prirodzeného poznania Boha

1. Prirodzené poznanie Boha je nepriame (Boha nijako nemozno chytit, odmerat’, odvazit'...).

2. Toto poznanie je analogické (analdgia znamena podobnost). Sklada sa z mnohych analogickych
a neprimeranych pojmov; tak je Boh poznavany prostrednictvom podobnosti a zaroven aj
rozdielnosti.

3. Toto poznanie Boha je nedokonalé — ale pravdivé a spravne.

Prirodzené spoznavanie Boha (ktoré je I'udské a dostojné, hodnotné a prepotrebné) otvéra
¢loveka prijatiu Bozieho zjavenia.

Filozofické omyly pri prirodzenom poznavani Boha
Existuju mnohé I'udské omyly pri prirodzenom poznavani Boha; vo v§eobecnosti vsak patria
do dvoch hlavnych skupin; v prvej podcenuju a v druhej precefiuju l'udsky rozum.

Chybné nazory, ktoré podceniuju tlohu 'udského rozumu ohl'adom poznania Boha:

Agnosticizmus (termin z 19. stor) — neschopnost ¢loveka poznat® Boha. Agnosticizmus
Vv sucasnosti tvori filozofiu ,relativneho ateizmu®, kde patri aj tzv. teoreticky ateizmus (Clovek
nemoze s istotou poznat’ Boha).

Postmoderna je novou podobou agnosticizmu; postmoderna je svetonazor, spolocensky stav;
vznikla v polovici 20. stor. z postmodernizmu; propagovali ju najmd Immanuel Kant (+1804)
a Friedrich Nietzsche (+1900). V postoji ,,postmoderny* plati, ze Clovek nemoze objektivne
spoznat’ svet, aky je sam o sebe, t.j. nemoZe spoznat’ realitu taku, akéd v skutocnosti je; objektivna
pravda, ktora je rovnaka pre kazdého v kazdom case ana kazdom mieste, v postmoderne
neexistuje.

Postmoderny relativizmus (zrodeny koncom 20. stor.) sa dotyka kazdej oblasti zivota, hlavne vSak
moralky, nabozZenstva a filozofie. Termin ,relativizmus® naznaCuje, Ze hodnoty (ich obsah
a kvalita) su zavislé od jednotlivca, a preto nie st stabilné, ani neexistuju sami osebe. To vedie
k chorému precenovaniu tolerancie. Boh teda neexistuje, a keby aj, tak je nepoznateny — ale
nech si kazdy mysli, ¢o chce.




Tradicionalizmus — precenovanie tradicie (sti¢ast’ konzervativneho myslenia); nauka, podl'a ktorej
individudlny l'udsky rozum nemda schopnost’ zistit objektivnu pravdu eticko-ndbozenskej
povahy; viera v Boha sa iba traduje od prarodicov.

Fideizmus (rozvoj v 16. stor. prostrednictvom Martina Luthera, +1546); Boha mozno poznat’ len
vierou, a nie rozumom. Vedecka teoldgia, ktora sa snazi o systematizaciu a sulad medzi
rozumom a vierou, je podl'a fideizmu temnou teologiou.

Nabozensky sentimentalizmus — precefiovanie ulohy citov; uz v 4. stor. boli odsidené omyly (napr.
mesalianizmus) a tzv. entuziasti, ktori tvrdili, Ze l'udia maja milost,, iba vtedy, ked’ ju citia. Podl'a
sentimentalistov a entuzianistov mozno poznat’ Boha len pomocou citov.

Chybné nazory, ktoré preceiiuju ulohu 'udského rozumu ohl'adom poznania Boha:

Racionalizmus (systematizovany najma v 17.-18. stor.). Za racionalizmus mozno povazovat kazdu
doktrinu, ktora z metafyzického hladiska vyhlasuje, Ze ni¢ neexistuje bez doévodu a teda, ze ni¢
nie je nepochopitel'né rozumom; podl'a racionalizmu existuje len to, o rozum chape.

Modernizmus (rozvoj v 19. stor.). Podl'a modernizmu existuje jedna objektivna pravda, ktora je
poznatel'nd pomocou vedeckej metddy; len exaktné vedy s meratelnymi vysledkami st pro-
striedkami poznania, ktoré musi byt takisto objektivne; teda: existuje len to, ¢o je empirickou
vedou poznateI'né. Boh neexistuje, lebo ho exaktna veda nemoéze ,,uchopit™.

Absolutny ateizmus. Ateizmus (z gr. a — ne, nie; theos — boh), t.j. neuznavanie Boha, ma rozne
podoby. Vo vSeobecnosti sa rozdel'uje na absoltutny a relativny. Absolutny ateizmus popiera
aktkol'vek existenciu bozstva, nadprirodzena a absolutna, lebo uéi, ze vsetko, ¢o existuje, sa da
vysvetlit' racionalisticky, teda ¢isto prirodzenymi principmi. Ak jeho zastancovia nezaujimaju
nepriatel’'sky postoj voci veriacim, volaju sa ,.tolerantni*; ak vystupuja proti veriacim, volaju sa
,bojovni‘.

Relativny ateizmus neuznava existenciu osobného Boha v zmysle prvej pri¢iny sveta, teda Boha
transcendentného a odlisného od tohto sveta. Tento ateizmus ma viacero druhov. Najcastejsi je
prakticky ateizmus; ten nezaujima stanovisko k existencii Boha a uz vobec nie (ak by Boh aj bol)
k nejakym praktickym dosledkom pre zivot a konanie ¢loveka. K relativnemu ateizmu patri aj
tzv. postulativny ateizmus (C¢lovek by nebol slobodny, keby bol Boh).

Perverzné spochybnovanie Zivotnych pravd

Moderny ¢lovek si s postupnym zjemmniovanim nabozenskej citlivosti prestava robit
viditené a materialne modly (idoly), ako si urobil pod horou Sinaj (zlaté tel’a, por. Ex 32, 1-6).
Teraz si robi spochybiiovanim zakladnych zivotnych pravd nematerialne, duchovné modly (napr.
slava, sex, moc, peniaze...); najhorsi vSak je jeho falosny pojem Boha — ked’ nejaky filozof svoju
predstavu Boha vyhlasi za skuto¢nost’.

Predstava (pojem, idea) je najvzneSenej$i plod I'udského ducha, ale ked’ sa najlepSia vec
skazi, stava sa najhorSou. Ak sa nejaky filozof uspokojuje ,,svojou predstavu Boha®, uz nie je
milovnikom pravdy, ale novodobym modlosluzobnikom (Raniero Cantalamessa).

Modlosluzba odmieta jedinu zvrchovanost Boha (por. Ex 20, 2-3); spoc¢iva v zbozst'ovani
toho, ¢o nie je Boh; je nezluCitelna so spolo¢enstvom s Bohom; je tazkym hriechom; je
katastrofalnym Tudskym omylom (por. Gal 5, 20; Ef 5, 5; KKC 2113, 2140), lebo pravy Boh
nekonecéne prevysuje vSetky I'udské predstavy (por. 1z 55, 8).

Vedecka vedomost’ (isté poznanie skuto¢nosti) je historicka cesta k Bohu

Cestou ,,spoznat’ Boha z historie sveta“ mozno Vykrocit' vtedy, ked existuje presné
a spravne poznanie nejakej reality (niektori ateisti tvrdili, Ze Boha potrebuje len ten, kto ,,nepozna‘“
svet; ,,Boh“ bol ako dosledok slabého a nevedeckého poznania). Cesta ,,z historie je dokladna
empiricka vedomost’ o0 takej realite, Ktora je v skutoc¢nosti ,inak“, ako by mala byt. Ide
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0 ,,znamenie*. Znamenie je Bozi, Boha-zjavujuci tkon, mimoriadna udalost’, ktora zaujme a vyvola
u l'udi Gzas veduci k spase; znamenie je orientované a priori na ¢loveka, a nie na prirodu a jej
zékony.

Zmitvychvstanie Krista. Je empiricky i vedecky isté, Ze umuceny, ukrizovany a kopiou
prebodnuty ¢lovek Vv oblasti hrudnika, oficidlne uznany za mitveho, pochovany v skalnom hrobe
bez vetrania, nemoze na treti defl vstat’ z mftvych — a potom d’alej zit'.

Jezi§ Kristus vsak pred 2000 rokmi po ukrizovani, smrti i pochovani, vstal a zil. Ista, nikdy
predtym nevyvratena (vedecka) vedomost’ 0 nutnych podmienkach zivota ¢loveka, bola Jezisom
prekonana; on naozaj zmitvychvstal a ukazal sa pocetnym svedkom; to je jeho ,,podstatné zname-
nie®, por. KKC 640.

Turinske platno

Lanové platno s odtlackami krvavych obrysov muzského tela (la Santa Sindone) nasli v r,
1357 vo francuzskej dedine Lirey; od r. 1578 je v Katedréle sv. Jana Krstitel'a v Turine.

Cim dokladnejsie sa odtla¢ok skiima, tym viac sa otvéara zahada jeho vzniku. Dnes je isté, Ze
odtlacok mohol vzniknut iba ziarenim velkej intenzity (tzv. korénovy vyboj) v ¢asovom horizonte
milisekind. Toto poznanie uplne vylu¢uje vznik odtlacku pomocou ,,odtlacenia“ nejakého (stude-
ného alebo zahriateho) I'udského tela ¢i pomocou nejakej ,,malby*. Podrobnosti odtlacku st pritom
nevidane presné (poukazuji na detaily JeziSovho umucenia opisané v evanjeliach) a historicky
pravdivé (napr. dobové mince na o¢iach mftveho). Tento odtlacok ,,inak™ aj so svojimi nevidanymi
podrobnostami prekracuje vSetky zndme a mozné odtlacky dobitého muzského tela.

Obraz Guadalupskej Panny Marie

Na textilnom plasti (zastere) sv. Juana Diega sa od r. 1531 nachadza obraz Guadalupskej
Panny Marie. Obraz Panny Marie zostava takmer 500 rokov dobre zachovany. Starocna zachova-
lost’ plasta a obrazu sa uplne vymyka vedeckému poznaniu (podobna latka, tzv. tilma, vydrzi bezne
v danych podmienkach — vlhké a slané ovzdusie — asi desat’ rokov). Na Juanovej tilme je napadna aj
d’alsia ,,inak* skuto¢nost: jej zadna strana je bezne drsna, ako ma byt’; ale predna strana s obrazom
je taka jemna ako najcistejSi hodvab.

Farebny obraz stojacej Panny Marie nie je namalovany (podl'a NASA, dna 10.12.2011,
USA), ale vytvoreny ,,inak“. Oftalmologické $tadie vykonané na oCiach Marie ukazali, ze jej
sietnica reaguje na priblizujuce sa svetlo, rovnako ako sietnica zivého oka. Teplota vldkna tilmy
udrziava konStantnu teplotu 36, 6 °C, rovnako ako telo Zivej osoby. Prostrednictvom fonendoskopu
pocut’ pod odevom Panny Marie (zndzoriiujicom jej tehotenstvo) tep, rovnako ako u dietata
V maternici; t.j. 115 pulzécii za minatu. Materidly, ktoré tvoria farby obrazu, nepatria k prvkom
znamym na Zemi. Prostrednictvom laserovych lucov je vidiet, ze farby textilie su tesne nad
platnom, bez toho, aby sa ho dotykali. Hviezdy vidite'né na plasti Panny Mérie odrazaji presnu
konfiguraciu neba nad Mexikom v zimnom slnovrate — presne v den, ked doslo k zazraku (12.
decembra 1531).

Takéto evidentné skutoénosti na spdsob ,,inak* su v modernom a vedecko-technickom svete
realnym poukazom (tj. ,,cestou®) na existenciu Boha. Len Boh — Stvoritel' dokaze ten ,pevny*
a ,isty* poriadok (ktory je dokladne poznany teoreticky i prakticky) jedinecne, elegantne
a inteligentne prekrocit’:

- jedinecne (to sa uz nikdy viac a nikde inde tak nezopakuje);
- elegantne (vynimoc¢na skuto¢nost’ na sposob ,,inak* je pritom jednoducha a krasna);
- inteligentne (dana skuto¢nost’ je ,,cestou k Bohu* len pre désledne uvazujuce osoby).

Evidentna skuto¢nost’ ,,inak*, teda overeny vedecky poznatok veduci k pojmu Boha, vytvori

diametralne odlisny pojem Boha od toho pojmu, ktorému sa hovori ,,vypln medzier (Boh sa
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pouzije ako zdovodnenie a vysvetlenie vSade tam, kde sa nevie ako, ¢o a preco). Pravy Boh nie je
vypln medzier; to by bola modla (Raniero Cantlamessa).

Existencia Boha — nadprirodzené poznanie

Pravy Boh sa z0 svojho uplne slobodného rozhodnutia zjavuje svetu. Zjavuje tajomstvo seba
samého a svoj dobrotivy plan, ktory ma v Kristovi a s Kristom od ve¢nosti. Boh naplno zjavuje svoj
plén, ked’ posiela svojho milovaného Jezisa Krista a Ducha Svitého, por. KKC 50.

Augustin (+430) napisal: ,,Cirkev pozna dva zivoty, ktoré jej Boh hlasa a odportca: jeden je
Vo viere, druhy vo videni. Jeden v ¢ase putovania, druhy vo vecnom pribytku; jeden v namahe,
druhy v odpocinku; jeden na ceste, druhy vo vlasti; jeden v ¢innej praci, druhy v odmene nazerania“
(Tractatus in Joannis evangelium 124, 5). Dva zivoty Cirkvi st dve Casové fazy — pozemsky
a vecny zivot veriacich. Tomu zodpovedaju aj dva sposoby nadprirodzeného poznavania Boha.

1. Poznavanie Boha svetlom viery; pozemska faza nadprirodzeného poznavania, ktoré robi
putujuca Cirkev (por. 1 Tim 3, 15) i ¢lovek; takto mozno poznavat’ Boha nepriamo a analogicky
(avSak z bohatSieho zdroja — z0 zjavenia). Odvtedy, ¢o sa Jezi$ narodil v chudobe jasli (por. Lk 2,
7) a zomrel ako zlo¢inec (por. Mt 27, 38), ,,nebo* sa ziskava chudobou a utrpenim; pravdaze nie
nimi samotnymi, ale ,,vierou®, ktora v nich a skrze ne pdsobi (John Henry Newman, +1890).

2. Poznavanie Boha svetlom slavy; ve¢na faza nadprirodzeného poznavania, ktoré robi oslavena
Cirkev i ¢lovek; takto mozno poznavat’ Boha priamo a jasne, ale nevystizne (Boh nikdy nebude
nejakym stvorenim celkom ,,pochopeny*‘; por. Mud 9, 16).

Vlastnosti nadprirodzeného poznania Boha
1. Nadprirodzené poznanie Boha (vierou) je nepriame (ani Vv ,zjaveni nemozno absolutneho
a duchovného Boha chytit, odmerat’, odvazit...).

2. Toto poznanie je stale analogické; zjavenie je totiz ,,oblecené do I'udskych slov a skutkov (Bozie
znamenia a Bozia inSpiracia). AvSak tato analdgia znamena ovel'a vacs§iu podobnost’, ako tomu
bolo pri prirodzenom poznavani.

. Nadprirodzené poznanie Boha (vierou) je spasne; bez viery sa nemozno pacit’ Bohu (Hebr 11, 6).

4. Nadprirodzené poznanie Boha (slavou) je oblazujuce, priame, jasné — ale tiez nevystizné, lebo

nikdy neobsiahne BoZiu podstatu; oslaveni v nebi uvidia Boha ,,celého, ale nie celkom®.

(98]

Vyznam nadprirodzeného poznania Boha

Teoldgia sa pod vplyvom scholastikov, najmé Pierra Abélarda (+1142), spojila s dialektikou
i gréckou filozofiou a stala sa z nej plnohodnotna veda. V jej naplni doslo k délezitému posunu:
teologia od 12. stor. uz neznamena len ,,adorovat™ Boha; teologia znamend aj vedecky ho poznat’.

Preto, okrem nespornej vyhodnosti nadprirodzeného poznania Boha pred prirodzenym
(najma Co sa tyka istej priamosti a spasnosti), nadprirodzené poznavanie ma aj ,,ochranny* vyznam.
Ak je dosledné, tak garantuje, aby nedoslo k poznavaniu Boha ,,nominalisticky®, teda ,,bez* vztahu
k Bohu (bez patricnej adoracie). Lebo inak by platilo konsStatovanie antického teologa a biskupa
Diadocha z Fotice (+486): ,,Nie je ni¢ ubohejsie, ako mysel’, ktord skima Bozie veci mimo Boha*
(Cento capitoli 7).

Poznavanie Boha svetlom viery

Poznavanie Boha svetlom viery je 'ud'om mozné len pocas pozemského Zivota.



Sviité pismo

Ex 33, 20-23: ,,Pan povedal (MojziSovi): Moju tvar nemdzes vidiet', lebo niet ¢loveka, ktory by mna
videl, a ostal by nazive! A Pan hovoril d’alej: Hl'a, ned’aleko mna je miesto, tam vystp na skalu!
Ked’ tade pojde moja slava, postavim t'a do skalnej trhliny a polozim na teba svoju ruku, kym
neprejdem. Potom svoju ruku odtiahnem aty ma uvidi§ odzadu. Ale moju tvar nesmie nik
vidiet!“ Exegéza: Clovek na zemi (v &ase skisky) nemdze ani pomocou svetla pravej viery
,,vidiet** Boha, teda priamo ho spoznavat’. Vidiet' z ,,trhliny* znamena vidiet’ (CiZe spoznat’) len
Cast’ pravdy. Tato Cast’ pravej viery vsak staci 'ud’om K spase.

Hebr 11, 6: ,,Bez viery vSak nie je mozné I'ibit’ sa Bohu. Kto totiz chce pristapit’ k Bohu, musi
verit, ze Boh jestvuje a dédva odmenu tym, ¢o ho hladaju.” Exegéza: Viera je prva
Z nadprirodzenych ¢nosti (por. 1 Kor 13, 13); viera — ako pozitivna odpoved’ — utvara osobny
vztah; len ten, kto spravne odpoveda — ten tvori osobny vztah. Pan Boh prehovoril ako prvy;
¢lovek ma odpovedat’.

Hebr 1, 1-2: ,Mnoho raz arozlitnym sposobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov.
V tychto poslednych diioch prehovoril k nam v Synovi...“ Exegéza: Vrcholom BozZieho
,zZjavovania sa“ je vtelenie druhej bozskej osoby — JeziSa Krista, Bozieho Syna. Dalsie, iné
vSeobecné Bozie zjavenie uz nebude, por. konstit. Lumen gentium 14; KKC 50, 280.

Rim 1, 17: ,,Spravodlivy bude zit’ z viery.* Por. aj Mk 1, 15 a i.

Tradicia

Klement Rimsky (papez v r. 92-101; list z r. 96): ,,Ani my, povolani jeho vol'ou v Kristovi JeziSovi,
nie sme ospravedlneni sami od seba, ani svojou mudrostou, ani svojim dovtipom, ani zboznymi
skutkami..., ale vierou* (List Korintanom 32, 4).

Bazil Velky (+379): ,,Na dobré ulozené pre nas v prisl'ibeniach, ktoré o¢akavame s vierou, Ze ich
budeme pozivat’, hl'adime akoby v zrkadle tak, akoby tu uz boli* (Liber de Spiritu Sancto 15,
36).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ak je pravda, Ze nemo6Zem vypit’ vSetku vodu z rieky, mam azda preto
zomriet’ od smadu?* (Catecheses illuminandorum 6, 5). Biskup ucil, Ze aj ,,Ciasto¢né* poznanie
Boha vedie k ve¢nému zivotu. Neucit' sa o Bohu len preto, Ze je nepochopitelny, znamena
zatratenie — ,,zomriet’ od sméadu®.

Evagrius z Pontu (+399): ,,Ak si teolog, budes sa skuto¢ne modlit’, a ak sa modlis, skuto¢ne si uz
teolog™ (De oratione 61).

Augustin (+430): ,,Maria je blahoslavenejSia preto, Ze uverila v Krista, ako preto, Ze pocala
Kristovo telo“ (De sancta virginitate 3, 3).

Prvotna Cirkev kladla velky doraz na obsah viery u svojich ¢lenov. Dokazom su staré krstné
vierovyznania: Apostolské vierovyznanie (hlavna cast z 1. stor.); Nicejsko-carihradské
vierovyznanie (z r. 325 a 381) a Atandzovo vierovyznanie (z obdobia r. 450 - 500). Jadrom
(zakladnym obsahom) v§etkych vierovyznani je pat’ pravd:

1. Otec je Boh.

2. Syn je Boh.

3. Duch Svity je Boh.

4. Existuje Cirkev.

5. Existuje odpustenie hriechov.

Rozumova uvaha

Poznavanie Boha ,,svetlom viery* vychddza z nadprirodzeného BozZieho zjavenia, a potom
sa prijima rozumom osvietenym pomdhajicou milostou a volou posilnenou pomahajicou
milostou. Bez pomahajucej milosti by l'udské ,,verenie® vobec nebolo mozné (por. 1 Kor 12, 3),
a bez posvicujucej milosti by I'udské ,,verenie* nemalo nadprirodzent hodnotu, nebolo by zasluzné
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pre nebo (por. Jn 4, 14).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Verit' je ukon rozumu, ktory sthlasi s BoZzou pravdou na
prikaz vole, ktortt pohol Boh milostou® (Theologickd summa 11-2., 2, 9). Viera musi pracovat’ s
rozumom a faktami, ale ma si uhajit’ vo¢i nim aj svoju autonémiu (Benedikt XVI.).

Poznavanie Boha je nekonciaci proces; nikdy nedosiahne uplnost’ a svoj koniec — ani na
zemi, ani v nebi; pretoze absolatny Boh je stvorenému duchu nepochopitelny. Spochybiiovanie
viery tvrdeniami, Ze nabozenstvo je: - Opium ludstva (Karl Marx, +1883); - absencia vedy
a techniky (Auguste Comte, +1857); - utociste slabych (Friedrich Nietzsche, +1900); - velka
neurdza (Sigmund Freud, +1939), bolo vel'kym omylom. Prirodzeny nabozensky elan (citenie,
konanie) treba neustale evanjelizovat’ (Cistit’), ale nie odsudzovat’ a hatit’. Nabozenské konanie by sa
bez pravej viery stalo sektarske a magické. Prava viera (por. Hebr 12, 1n) vydava aj vonkajSie
svedectvo (por. Hebr 11, 2n; Jak 2, 14). Verejné prejavy viery usmernuje liturgika.

Osobna viera ¢loveka ma tri dimenzie (Jozef Uhrin, +1983): - intelektualnu, ktord spoznava
zjavenie; - volovu, ktora prijima zjavenie; - prakticku, ktora zjavenie zije. Vnitorné presvedcenie
¢loveka v8ak nemdze nahradit’ zjavenu pravdu (por. Dominus lesus 7).

Magistérium
Dogma: ,,.Boha mozno poznat’ svetlom viery.*

Por. Ex 33, 20-23; Hebr 1, 1-2; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3004-3005.

Toto je nadprirodzené poznavanie Boha, ale nie jeho ,videnie“. Toto ,,poznavanie“ je len
Ciastocné a nejasné, akoby v zrkadle (por. 1 Kor 13, 9-13). Avsak: ,,Viera je ista, istejSia nez
akékol'vek I'udské poznanie, lebo sa zakladd na samom slove Boha, ktory nemé6ze klamat’: Isteze,
zjavené pravdy sa mozu zdat' l'udskému rozumu a l'udskej skiisenosti nejasné, ale istota, ktord
pochadza z Bozieho svetla, je véacsia ako td, ktora pochadza zo svetla prirodzeného rozumu®, por.
KKC 157; enc. Cirkev Zije z Eucharistie 15.

Definicia nadprirodzenej viery

List Hebrejom (11, 1) podava ista definiciu viery: ,,Viera je zakladom toho, v ¢o dufame,
dokazom toho, ¢o nevidime.* Ustrednym slovom tejto definicie je ,,hypostasis* (podstata, zaklad).
Otcovia a stredoveki teologovia prekladali grécke slovo hypostasis do latin¢iny ako substantia -
podstata. Podl'a nich je viera ,,habitus®, teda trvald dispozicia duse, vd’aka ktorej v ¢loveku zaCina
vecny Zivot a rozum je vedeny, aby suhlasil s tym, Co nevidi. Tato ,,podstata® je pre vieru ako
,»zarodok*. Teda ,,v podstate* je u veriaceho pritomné vSetko to, v ¢o difa — najmi pravy (vecny)
Zivot. A preto, Ze samotnd vec je uz pritomna, pritomnost’ toho, o ma prist, rodi istotu, rodi urcité
vnimanie (por. enc. Spe salvi 7).

Martin Luther (+1546) nechapal vyraz hypostasis-substantia-podstata v objektivnom zmysle
(ako skutocnost’ pritomnt v ¢loveku), ale v subjektivnom zmysle, ako vyjadrenie vnitorného
postoja: ,,Viera je: byt si isti v tom, v ¢o difame, byt presvedceni o tom, ¢o nevidime.*“ Toto samo
osebe nie je mylné, ale to nie je zmysel biblického textu, pretoze vyraz pouzity v gréétine ,.elen-
chos® (preskiimanie, dokaz) nema subjektivnu hodnotu ,,presved¢enia®, ale objektivny vyznam
,,dokazu“ (por. enc. Spe salvi 7).

Prava viera teda nie je len nejaké subjektivne zameranie sa na veci, ktoré maju prist. Viera
(ako objektivny zaklad) veriacemu uz dava nieco z oakavaného; toto ,,nieCo* je pre veriaceho
,dokazom* toho, ¢o eSte nevidi — vecny zivot. Augustin (+430) to opisal takto: ,,V podstate chceme
jedint vec — ,,blazeny zivot™; zivot, ktory je jednoducho Zivot, jednoducho ,,stastie* (Ad Probam
14-15). Toto stastie (por. KKC 1818), hoci na zemi este obmedzené, meni aj pritomnost’ — dava
nadej. Podstatou nadeje je viera (por. enc. Spe salvi 10).

Starozakonny Abraham ,,veri“ (por. Gn 15, 6; Rim 4, 3) a prikladne Zije napln definicie
viery (por. Hebr 11, 1). Abraham, ,posilneny* touto ,,vierou®, sa stal ,,otcom vsetkych, ¢o veria“
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(por. Rim 4, 11. 18. 20; KKC 146).

Konanie Boha a nadprirodzena viera

Nadprirodzena viera (ako pozitivna odpoved’ ¢loveka na Bozie zjavovanie sa, por. KKC 26)
je zaroven dielom aj Pana Boha, aj ¢loveka.

Boh sa zjavuje cez svoje dielo (ako Stvoritel’) a svoje ,,znamenia“ (ako Spasitel’). Znamenia
v §irSom zmysle slova mézu byt inSpirované (Z vnuknutia Ducha Svitého) a neiSpirované.
Znamenie je Bozi, Boha-zjavujuci tkon, mimoriadna udalost, ktora zaujme a vyvola u l'udi uzas
veduci k spase; znamenie je orientované na ¢loveka, a nie na prirodu a jej zékony.

BozZie ,,zjavovanie sa“ je obsiahnuté vo Svdftom pisme aj v Tradicii (por. KKC 95, 97).
Nasledne Boh ,,pomaha‘“ l'ud’om, aby mohli verit’ v neho — dava im k tomu nadprirodzené milosti
(por. Mt 16, 17; Gal 1, 15; KKC 153). Jeho pomahajtica milost’ najprv osvecuje 'udsky rozum, aby
videl, ze dokazy odovodnujuce zaklady viery su dostatocné a pochybnosti s neodovodnené. Jeho
milost’ pritahuje aj 'udska vol'u k zjavenym pravdam, ked’ jej ukazuje krasu a dobrocinné nasledky
tak pre Casny Zivot, ako aj pre veény. Potom Bozia milost’ dodava osobe muznost’ k prekonaniu
vsetkych t'azkosti, ktoré Zivot podl'a viery prinesie.

Konanie ¢loveka v nadprirodzenom akte viery

V procese nadprirodzeného ,,verenia“ je prvym cCinitelom Boh (jeho zjavovanie sa i jeho
pomahajica a posvicujuca milost’). Druhym ¢initelom je rozumny ¢lovek (jeho ochotné pocuvanie
a poslichanie), por. Rim 1, 5; 16, 26; KKC 155. V procese ,,verenia“ zohrava vyznamnt ulohu aj
Katolicka cirkev (por. 1 Tim 3, 15). Ona vd’aka Boziemu daru ,,vernosti Kristovej pravde* (dar
neomylnosti) spravne uéi, o a ako verit’. Preto mozno povedat’, ze ,,viera je uznat' za pravdu to, ¢o
Boh zjavil a Cirkev dava verit. Predmetom viery je predovsetkym Boh a potom to, ¢o Boh zjavil®,
(por. KKC 1814).

Pre ,,verenie* ¢loveka, pre jeho ochotné pocuvanie a poslichanie zjavujuceho sa Boha, ma
u ¢loveka velky vyznam nabozenska vychova. To vSak eSte nesta¢i. Viera, ktora ma obstat
v skuskach zivota (napr. v pokusSeniach a pochybnostiach), musi byt’ ,,rozumnou poslusnost'ou —
ako to oznacuje Pavol (por. 1 Tim 1, 12); v akte viery je nutna tucast’ 'udského rozumu a véle.

V ¢om spociva ucast’ 'udského rozumu na akte viery? Rozum neskiima tajomstva viery ako
také (lebo to nevladze urobit), rozum odovodiuje postoje viery a odpoveda na tri kIiCové otazky
hl'adajuceho: Existuje Boh? Prehovoril Boh k 'ud'om, zjavil sa? Zachovalo sa nam toto Bozie
zjavenie?

Rozum moze odpovedat, Ze na zaklade Pisma (Pismo nie je iba Bohom inSpirovana kniha,
ale je aj dejinny dokument), na zaklade hlasu svedomia a srdca, ako aj na zaklade poznania velkosti
a krasy stvoreného sveta, Boh — Stvoritel’ existuje. Tento mocny a madry Stvoritel’ sa zjavil svetu.
To je nepopieratelny historicky fakt, ktory dosved¢uji zidovské a krestanské dejiny. A napokon:
Bozie zjavenie uchovavané v dokumentoch je tak starostlivo straZzené, ako ziaden dokument na
svete. Ak si ¢lovek uvedomi, Ze Boh ,,je* a Ze tento Boh ,,prehovoril* k svetu, v takomto ¢loveku sa
musi zrodit’ hlboké presvedcenie, Ze viera Zidov a krestanov je rozumovo oddvodnend (Teodor
Szarwark).

Rozum teda hovori, Ze moZno spokojne verit, av§ak nenuti k prijatiu zjavenych pravd. Preto
je kK viere potrebny aj suhlas vole, ¢ize ¢lovek musi chciet’ verit’. Preco je suhlas vole nutny?

PretoZe pravdy viery nie su ani samozrejmé, ani experimentalne overitelné, ale sa zakladaja
na autorite zjavujuceho sa Boha. Z toho vyplyva nutnost’ suhlasu I'udskej vole s uznanim autority
(Boha) a s uznanim jeho zjavenych pravd. Vola pritom musi prekonat’ dvojaky odpor (nechut): -
tajomnost’ viery nepochopitel'na pre T'udsky rozum; - naro¢né zivotné dosledky, ktoré neraz stoja
sebazaprenia a obety (¢lovek nema tazkost’ uznat' prirodné ¢i geografické pravdy, hoci si ich sam
neoveril, lebo ich uznanie nevyzaduje od neho ziadnu obetu). Aby vola prekonala ,,nechut’ verit™,
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rozum jej musi predstavit’ nielen fakt zjavenia danej pravdy, ale aj jej krasu aj jej zoslachtujuci
vplyv na zivot, aj jej odmenu Vv budicom zivote. Cudska vola — pritiahnuta tymito lakavymi
vlastnost’ami zjavenej pravdy — povzbudzuje rozum, aby zjavenu pravdu prijal ako pravdivu.

Rozvijanie a strata nadprirodzenej viery

Na nadprirodzenu vieru mozno hl'adiet’ ako na vieru objektivnu a subjektivnu. Objektivna
viera je zjavenie, cela nauka o Bohu. V nej je zakladom Kristus ako historicka osoba, ktora
vykonala spéasne dielo na zemi. Subjektivna viera je ukon cloveka; je to l'udska odpoved na
zjavenie sa Boha — Krista. Prijatie zjavenia ,,rozumom® predstavuje objektivnu vieru; prijatie
,srdcom® predstavuje subjektivnu vieru. Objektivna viera bez zivého Krista by sa stala len
historickou rekonstrukciou, dejinami osobnosti, formalizmom — ¢o hrozi kazdému teologovi, ktory
vieru nezije (por. Raniero Cantalamesa). Subjektivna viera bez historického Krista by bola
mysticizmom, sukromnym zjavenim, subjektivizmom — ¢o hrozi kazdému ¢loveku, ktory neprijima
skusenosti dejin. Vystizne vyjadril vzt'ah objektivnej a subjektivnej viery v ¢loveku Evagrius
Z Pontu (+399): ,,Ak si teolog, budes sa skuto¢ne modlit’, a ak sa modlis, skuto¢ne si uz teolog*™ (De
oratione 61).

Poznanie hlavnych Ccinitelov, zktorych sa akt viery skladd (milost, rozum a vola),
umoziuje spravne posiliiovat’ a prehlbovat’ svoju vieru. Milosti sa ¢lovek otvara prijimanim svétych
sviatosti, modlitbou (Lk 17, 5) a zivotom podla viery (por. dekr. Presbyterorum ordinis 4; dekr.
Unitatis redintegratio 23). Rozum sa zdokonal'uje prehlbovanim poznania zjavenia — pozornym
pocuvanim kazni, Citanim Svdtého pisma a nabozenskych knih. Vola sa posilituje prijimanim
argumentov svedciacich o pravdivosti a krase viery (por. enc. Cirkev zije z Eucharistie 36). ,,Viera
je tym najuzasnejSim svetlom l'udského zivota a najkrajsim spevom duSe suzovanej utrpenim
(i pohl'adom na smrt’ tela) a sti¢asne tiziacej po veénom S§tasti i zivote™ (Teodor Szarwark).

Viera v Boha ma nielen osobny charakter, ale aj spolo¢ensky a historicky, por. Mk 16, 16; 1
Tim 3, 15. Preto ju nemozno spravne zit' len ,,vo vnutri“ — ale aj 0 nej (najmé zivotom) svedcit’.
Pravé svedectvo nema apologeticky (bojovny) raz. Svedectvo musi byt’ poddvané pokorne, v Duchu
a moci, por. 1 Kor 2, 4. Teda nemoze obsahovat’ usilie ,,zvit'azit’ v ¢ase* — ¢ize dosiahnut’ vitazstvo
aj na l'udskej racionalnej urovni. Casto treba, aby bol ¢lovek v boji porazeny, a tak Boh vysiel z
neho vit'azne (Raniero Cantalamessa).

Dar viery ostava v tom, kto proti viere nezhresil, por. DH 1544. PrehreSenia proti viere su: -
dobrovolné pochybovanie 0 viere; - nevera (nedbanlivost o zjavenu pravdu alebo dobrovolné
nesthlasenie sfou); - heréza; - apostdza (Gplné odvrhnutie krestanskej viery); - schizma
(odmietnutie podriadit’ sa rimskemu papezovi alebo odmietnutie spolo€enstva s ¢lenmi Cirkvi, ktori
st mu podriadeni), por. KKC 2088, 2089. Ked'ze viera bez skutkov je mitva (Jak 2, 26), viera bez
nadeje a lasky nezjednocuje veriaceho naplno s Kristom a nerobi ho zivym tdom jeho tela (KKC
1815).

Poznavanie Boha svetlom slavy — ,,videnie Boha*

Stredoveké nabozenské bratstva (beghardi a bekyne; od 13. stor.) zaoberajtice sa obetavou a
ucinnou socialnou ¢innost'ou, rozsirené najma v Belgicku, nespravne ucili, ze Boha mozno vidiet
uz na zemi. Teologicku otazku ,,videnie Boha* v pozemskom zivote vyriesili Viennsky koncil
(1311-1312) a papez Benedikt XII. (1334-1342).

Sviité pismo
Ex 33, 20-23: ,,Pan povedal (MojziSovi): Moju tvar nemdzes vidiet, lebo niet ¢loveka, ktory by mna
videl, a ostal by nazive!* Exegéza: Clovek na zemi (v ¢ase skusky) nemdze ani pomocou svetla
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pravej viery pochadzajucej z Bozieho zjavenia ,,vidiet* Boha, teda priamo ho spoznavat’. Priamo
spoznavat’ Boha je mozné spasenym — a to svetlom slavy (por. Zjv 22, 45). Spaseni vidia Boha
celého, ale nikdy nie celkom.

Job 11, 7-9: ,,Chces azda vystihnut’ Boziu podstatu, obsiahnut’ dokonalost’ VSemohtceho? Je vyssi
nad nebesa. HIbsi od podsvetia. Jeho rozsah vicsi je ako zem, jeho Sirka véacsia ako more.*

736,10: .,V tvojom svetle uvidime svetlo.*

Jn 1, 18: ,,Boha nikto nikdy nevidel. Jednorodeny Boh, ktory je v lone Otca, ten 0 iom priniesol
zvest’.” Por. Rim 11, 33.

1 Tim 6, 16: ,,(Boh) jediny ma nesmrtel'nost’ a prebyva v nepristupnom svetle. Jeho nik z I'udi
nevidel, ani vidiet’ nemoze.*

Dalsie citaty Pisma hovoria 0 blazenej budtcnosti:

Zjv 22, 45: ,,.Budu hl'adiet’ na Panovu tvar.“ Exegéza: Apostol opisuje schopnost’ oslavenych Bozich
sluzobnikov.

Mt 22, 30: ,,Pri vzkrieseni budi ako anjeli v nebi.” Por. Mt 18, 10: ,,Ich anjeli v nebi ustavi¢ne
hl'adia na tvar mojho Otca.*

1 Kor 13, 12: ,,Aj my teraz vidime Boha len akoby v zrkadle, ako v nejasnej hadanke, ale potom z
tvare do tvare.*

1Jn 3, 1: ,,Uvidime ho (Boha) takého, aky je.

Tradicia

Mintcius Félix (+ po r. 200): ,,(Boha) nemozno vidiet’; prijasny je pre oko. Nemozno ho nahmatat’;
prijemny je pre hmat. NemoZzno ho zmerat’; lebo presahuje nase zmysly, je nekonecny,
nezmerny; len jemu samému je znama jeho velkost™ (Octavianus).

Irenej (+202): ,,Marcion rozdel'uje Boha na dvoch a hovori, ze jeden je dobry a druhy stdi. Ked’ to
vSak robi, ni¢i jedného aj druhého, pretoze Boh, ktory stdi, ak nie je aj dobry, nie je Boh; ako
nim nie je ani ten, kto je sice dobry, ale nemoze sudit™ (Adversus haereses Il1, 25, 2).

Cypriédn (+258): ,,Chvalime blaZzenost’ mucenikov, ktori na zemi zavreli o¢i, aby ich v nebi otvorili
a videli Boha a Krista“ (De exhortationem martyrii 13).

Gregor Naziansky (+390): ,,Ziadny &lovek nikdy nespoznal a ani nespozna, aky je Boh vo svojej
prirodzenosti a podstate* (Oratio 28, 17).

Gregor Nyssky (+394): ,,(Boh) svoju vlastni podstatu, ktord je rozumom nepochopitel'na a reCou
nevyslovitelna, nevydal zvedavému sktmaniu“ (Contra Eumonium 12). Eunomiani (Cast
arianov; nasledovnici heretického biskupa Eundmia; 4. stor.) ucili, Ze Boha raz spozndme
vystizne a celkom.

Jan Zlatotsty (+407): ,,Co povieme potom, ked’ sa objavi sama skuto¢nost’, ked’ sa otvori palac
a bude dovolené hl'adiet’ na samého Kral'a, uz nie v zahade a v zrkadle, ale z tvare do tvare, uz
nie vo viere, ale vo videni“ (Ad Theodorum lapsum I, 11).

Augustin (+430): ,,Co chapes, to nie je Boh* (Sermo 52, 6). ,,Neznalost’ (Boha) nie je neznalostou
nevzdelaného, ale vzdelaného a u¢enca (por. De ordine I, 11, 16).

Rozumova tivaha

Tomas Akvinsky (+1274) vysvetloval: ,,Ak je spdsob bytia predmetu poznania (¢ize Boh)
vy$si, ako spdsob bytia subjektu poznania (¢ize ¢lovek), potom je subjekt poznania od prirodzenosti
neschopny poznat' predmet poznania (Boha) bezprostredne v jeho podstate” (por. Theologicka
summa 1., 12, 4). ,,Podstatu a vnatornui povahu blazeného videnia Boha, o ktorom vieme z Bozieho
zjavenia, nedokazeme vystihnat* (por. Theologickd summa 1., 12, 4, 3). Ziaden stvoreny duch (ani
anjelsky, ani l'udsky) nemoézZe pochopit’ Boziu podstatu pre absolitnu nekonecnost’ a vzneSenost’
Boha. Dokonca ani oslaveni v nebi (anjeli a 'udia) Boha nebudi moct’ pochopit’.

Vsetko to, ¢o je pozdvihnuté k nieComu, ¢o presahuje jeho prirodzenost’, musi byt k tomu
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nejakou dispoziciou (ktora je nad jeho prirodzenost'ou) prispdsobené (por. Theologickd summa 1.,
12, 5).

Obyc¢ajnym prirodzenym rozumom nemozno dokazat, Ze slavne videnie Boha bude raz
nejakym stvoreniam mozné; prezradza to len Bozie zjavenie.

V 14. storo¢i bola spornd casova otazka, ¢i mucenici a blazeni, ktori pridu do neba, hned’
vidia Boha alebo musia ¢akat' az na posledny std. Papez Benedikt XII. (r. 1336, DH 1000)
v dogmatickej konstit. Benedictus Deus odpovedal: ,,Sviti hned” po smrti v nebi uvidia Boha.*

Magistérium
Dogma: ,K bezprostrednému videniu Boha, ktoré presahuje prirodzené schopnosti Cloveka,

potrebuje dusa svetlo slavy.*

Por. Ex 33, 20-23; Z 36, 10; 1 Tim 6, 16; Viennsky snem, r. 1311, DH 895.

Teologicky termin ,,svetlo slavy* zaviedli do cirkevnej nauky velki scholasticki teologovia
Tomas Akvinsky (+1274) a Bonaventura (+1274). Priame videnie Boha (svetlom slavy) je
nadprirodzena schopnost’ oslavenych.

Dogma: ,,Blazeni v nebi bezprostredne vidia Boha.*

Por. 1Jn 3, 1; Zjv 22, 45; papez Benedikt XII., konstit. Benedictus Deus, r. 1336, DH 1000;
Florentsky koncil, r. 1438, DH 1305.

Viaceri teologovia — napr. Augustin (+430), Tomas Akvinsky (+1273) — ucia, Ze vynimo¢ne
Boh mdze uz na zemi pozdvihnut' I'udsky rozum k videniu Boha (por. MojziSov pripad Ex 34, 5-7;
Pavlov pripad 2 Kor 12, 2) a i.

Dogma: ,,Boh je kazdému stvorenému duchu nepochopitel'ny.*

Por. 1 Tim 6, 16; Job 11, 7-9; Rim 11, 33; Stvrt;’/ lateransky snem, r. 1215, DH 800; Prvy
vatikénsky koncil, r. 1870, DH 3001.

Ani oslaveni v nebi uplne nepochopia Boha Vv jeho podstate, pretoze poznavanie Boha
svetlom slavy je nevystizné. Tomas Akvinsky dodal, ze oslaveni v nebi uvidia Boha ,,celého, ale nie
celkom®.

Cirkev u¢i, ze Boha nemozno pochopit’, ale tym nie je negativisticka. Cirkev zdoraziuje, ze
Vv teologii na prvom mieste nejde o to, aby svet Boha dokonale pochopil, ale aby sa svet k nemu
dostal.

Nebo — stav bezprostredného videnia Boha

Nebo je nadprirodzena skuto¢nost’ (por. enc. Spe salvi 27). Nebo otvoril Jezi§ Kristus svojou
smrt'ou a vzkriesenim. PO nanebovystupeni Spasitel’a (por. DH 1000) je nebo blazené spolocenstvo
vSetkych, ktori sa dokonale privtelili ku Kristovi.

Tomas Akvinsky (+1274) ugéil, ze podstatou nebeskej blaZzenosti je vidiet Boziu podstatu
(por. Theologickd summa 1., 12, 1); blazenost’ je mozna len v spojeni s Bohom (por. Theologicka
summa ll-1., 3, 7). Blazenost’ svdtych vzrastie pri vzkrieseni ich tiel (por. Theologicka summa V.,
93, 1) a bude odstupnovana podl'a miery ich svétosti (spojenie s Bohom), por. Theologickd summa
V., 93, 3.

Niektori otcovia ucili, Zze nebeStania pred poslednym siidom uvidia len osldveného Krista,
napr. Justin (+165), Irenej (+202), Hilar (+367), Ambroz (+397). Papez Jan XXII. (1316-1334) v r.
1331 zacal skimat’ tito otazku a papez Benedikt XII. (1334-1342) ju v r. 1336 uzavrel dogmatic-
kym vyhlasenim, Ze nebest’ania eSte pred koncom sveta uvidia Boha; uvidia celého Boha, ale nie
celkom, por. DH 1000.

Nebo je predovsetkym stav Stastného videnia Boha (BoZej podstaty) intuitivnym videnim
,z tvare do tvare” bez sprostredkovania akéhokol'vek stvorenia (por. KKC 1023). K podstatnej
nebeskej blazenosti, ktora pochadza z videnia Boha, sa pridava este aj akcidentalna blazenost’, ktora
pochéadza z prirodzeného poznania a milovania stvorenych veci.
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Svetlo slavy — nadprirodzeny dar a nova schopnost’

Podla filozofie (Toma$ Akvinsky, +1274; Bonaventira, +1274; Albert Velky, +1280)
vsetko to, ¢o je pozdvihnuté k nieGomu, ¢o presahuje jeho prirodzenost’, musi byt k pozdvihnutiu
nejakou dispoziciou (ktora presahuje jeho prirodzenost’) prispdsobené.

Ked’ nejaky stvoreny rozum (anjela, ¢loveka) vidi podstatu Boha, samotna podstata Boha sa
stava inteligentnou formou stvoreného rozumu. Preto treba, aby stvoreny rozum dostal (ako milost’)
na toto videnie patri¢nu dispoziciu. Tato dispozicia zva¢Sujiica poznavaciu schopnost’ stvorenia sa
vola osvietenim intelektu ¢i ,,svetlom®, ¢i ,,jasom* (por. Zjv 21, 23); tato dispozicia okrem nového
,,videnia“ zaroven aj stvorenie pripodobnuje Bohu, por. 1 .Jn 3, 2.

Kedze ,,milost’ osvietenia“ (svetlo, jas) mozu dostat’ len ti, ktori su po uspesnej skuske
oslaveni, vola sa ,,svetlom slavy* (vyraz zaviedli Tomas§ Akvinsky, +1274 a Bonaventuara, +1274).
Svetlo slavy je nadprirodzend schopnost, ktora nastupuje v dusi po stave svétosti; je to akoby
pretvorend posvécujuca milost’. Preto vidiet Boha moze len ten, kto zomrie v stave svétosti.

Ti, ktori uvidia Boha v jeho podstate, nebudi ho vidiet rovnako; jeden ho bude vidiet
dokonalejsSie ako druhy. Dévodom bude to, ze rozum jedné¢ho bude mat’ pre videnie Boha vécsiu
schopnost’ ako rozum druhého. Velkost” schopnosti bude zavisiet’ od velkosti lasky; ten, kto bude
mat’ viac lasky, bude Boha vidiet’ dokonalejsie a bude blazenejsi.

Jeden Boh — ,,starozakonny* i ,,novozakonny*

Od najstarSich ¢ias povstavali bludari, napr. Marcion, +160; marcioniti vynechavali zo
Starého zakona texty 0 Bozej moci a trestoch; neprijimali ani vSetky Pavlove listy; v stredoveku zas
katari (z gr. katharos - Cisty, dokonaly), ktori sa volali aj albigenci (podl'a franctizskeho mesta
Albi); tito stavali ,,starozakonného* Boha proti ,,novozakonnému* Bohu. Prvého pokladali za
mocného a tvrdého, druhého za laskavého a milosrdného.

Boh je len jeden (dogma). Neexistuju dvaja pravi bohovia. Jeden Boh sa zjavoval postupne;
prva Cast’ jeho zjavovania sa je ,,starozakonna‘, druha Cast je ,,novozakonna“ (podl'a knih Pisma).
Nauka o dvoch bohoch je nebiblickd, lebo aj v Starom zdkone sa hovori o Bozej dobrote (por. Jer
31, 20; Oz 11, 8-9); aj v Novom zdkone sa hovori o Bozej prisnosti (por. Rim 1, 18; Hebr 10, 31).

I1. ¢ast’

Bozia podstata

Podstata (substancia, z lat. ,,zaklad*; ¢i esencia a bytnost’ z lat. ,,byt*) je vnatorna stranka
Veci; je to suhrn trvalych vnatornych vlastnosti; je to vnitorny zaklad. Podstata je to, ¢o robi dant
vec vecou,; je to bytie, ktoré existuje samé od seba a nepotrebuje ni¢ inSie ku svojej existencii.

Sviité pismo

Svité pismo neobsahuje systematicki nauku o Bohu. Nema ani odborny opis Boha. Pismo je
vyzvou ,,pocuvat* Boha (Xavier Léon — Dufour, +2007). Pismo rozprava o Bohu tak, ze opisuje
dejiny Bozich zasahov vo svete. Zachytava jeho slova a skutky, ktorymi riadi osud l'udstva.

Okrem toho Boh dvoma kratkymi vyrokmi (Ex 3, 14; 1 Jn 4, 16) zjavuje svoju podstatu — ze
je jeden, trojosobny a absolutny. Ale pochopit’ ho v celej jeho podstate je nad I'udské sily.

Ex 3, 14: ,, Toto povie§ Izraelitom: ,,JJa som*“ ma poslal k vam!* Exegéza: Ked” Boh zjavuje svoje
tajomné meno YHWH (Jahve), ¢ize — ,,Ja som ten, ktory je*, alebo ,,Ja som ten, ktory som®,
alebo ,,Ja som, ktory som* — hovori, kto je a akym menom ho treba volat. Toto Bozie meno je
tajomné, ako je tajomstvom aj Boh. Je to zjavené meno a zaroven aj odmietnutie mena; prave
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preto ono najlepsie vyjadruje Boha ako toho, ktory ,,je* a nekone¢ne prevySuje vSetko (por. 1z
45, 15; Sdc 13, 18; KKC 206).

1Jn 4, 16: ,,Boh je laska; a kto ostava v laske, ostdva v Bohu a Boh ostava v iom.* Por. 1 Jn 3, 16;
4, 6; Gal 5, 22. Exegéza: Tento vyrok zaroven naznacuje aj Boziu podstatu aj Boziu vlastnost’.
Boh je laska od vecnosti. ESte predtym, ako nieco (stvorené) povstalo, Boh uz ,,miloval* (lebo je
V podstate Laska); v iom sa milovali tri osoby Najsvitejsej Trojice. Keby bozska Trojica (plura-
lita v jednote) neexistovala, Boh by mohol mat’ vSetky atribuity, ale nie lasku, lebo podstatou
lasky je rovnocenny vzt'ah (Raniero Cantalamessa).

Mt 3, 16-17: ,,On (Jezi$) videl Bozieho Ducha, ktory ako holubica zostupoval a prichadzal nad
neho. A z neba zaznel hlas: Toto je mdj milovany Syn, v ktorom mém zalibenie.* Exegéza: Pri
opise Panovho krstu vystupuju vsetky tri osoby NajsvitejSej Trojice: Bozi Syn — Jezi§, Bozi
Duch a hlas Boha Otca. Por. Jn 14, 16-17; Mt 28, 19.

Druha cast’ Svdtého pisma, Novy zdakon, hlasa monoteizmus a zaroven prinasa novu nauku o
vnutornom zivote Boha — tym zjavuje nauku o Najsvitejsej Trojici. Tato nauka vyplyva z celkové-
ho chapania zjavenia, z vnlitornej trojicnej podstaty Nového zdkona. Zjavenie Trojice neobsahuje
nejaky osamoteny citat, ale celé JeziSovo posolstvo — v slovach i v udalostiach.

Tradicia

Otcovia vedeli, Ze Boh sa zjavoval svojmu I'udu postupne a pod rozliénymi menami; len v
Starom zdkone je desat Bozich mien (por. FrantiSek Dancak). AvSak zjavenie BoZieho mena
MojziSovi v teofanii horiaceho krika (Ex 3, 13-14) bolo vynimocné a zakladné, por. KKC 204.
Napokon Bozie zjavenie zaviSil Jezi§ posolstvom 0 Bohu — Trojici (Jozef Zvétina, +1990). Termin
Hrojica” je teologicky, v Pisme sa nevyskytuje. Grécke slovo ,trias” ako prvy pouzil Teofil
Antiochijsky (+€.186) a latinské ,.trinitas* prvy pouzil Tertulidn (+224).

Klement Rimsky (+101): ,,Ci neméame jedného Boha a jedného Krista a jedného Ducha milosti?*
(List Korintanom 46, 6).

Gregor Nyssky (+394): ,,Keby niekto ziadal vysvetlit’ Boziu podstatu nejakym opisom ¢&i vykladom,
nezapierame, nie sme taki mudri. Vyznavame len tol’ko, Ze to, ¢o je nekone¢né svojou prirodze-
nost’ou, nemozno opisat’ slovami* (Contra Eunomium 5, 3).

Augustin (+430): ,,Co je teda moj Boh? Najvyssi, Najlepsi, Najmocne;jsi, Najv§emocnejsi, Najmilo-
srdnejsi a Najspravodlivejsi, Najkrajsi a Najsilnejsi, Staly a Nepochopitelny, Nemenitel'ny, ktory
meni§ vSetko; nikdy novy, nikdy stary, obnovujuci vSetko; k starobe vedie§ pysSnych, hoci to
nevedia“ (Confessiones I, 4). ,,Co Boh m4, to je on“ (De civitate Dei XI, 10, 1).

Pseudo Dionyz Areopagita (+¢.530) nazyval Boha ,Mnohomennym® (gr. polyonymos) alebo
,»VSemennym* (gr. panonymos), por. De Divine nominibus I, 6.

Jan Damasky (+750): ,,Zo vSetkych mien, ktoré hovoria o Bohu, najhlavnejsie je ,,Ten, ktory je*;
pretoze obsahuje v sebe celok ako nejaké nekonecné a neobmedzené more podstaty* (De fide
orthodoxa ).

Vyznamnt pozornost’ otcov si zasluzila aj odpoved’ na otazku, aky je rozdiel medzi Bozimi
vlastnostami. Nespravne ucili eunomiani (4.-5. stor.), ze je to rozdiel ¢isto rozumovy, mysleny (t.j.
rozne Bozie mena a vlastnosti su len synonyma). Bazil Velky a sv. Gregor Nyssky to odmietali ako
nezmyselné, lebo Pismo zjavuje vela Bozich vlastnosti a urCite nechce hromadit’ synonyma.
Dokonalosti v Bozich dielach predpokladaji, ze Boh — ako ich pric¢ina — tie dokonalosti skutocne
vlastni.

Skotisti (12.-13. stor.) ucili, ze existuje formalny rozdiel medzi Bozou podstatou a jeho
vlastnost'ami. Formalny rozdiel ma byt ,,uprostred* medzi redlnym a myslenym rozdielom. AvSak
aj formalny rozdiel ohrozuje absolutnu jednoduchost’ Bozej podstaty.

Podl'a vSeobecného ucenia Cirkvi je spravne rozliSovat’ Boziu podstatu od vlastnosti len vir-
tualne. Mnohé atributy v Bohu maju svoj vecny zaklad v nekonecnej plnosti Bozieho bytia. Hoci je
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bozska ,,plnost™ sama o sebe jednoducha, predsa ju mozno akosi priblizit' cez mnozstvo pojmov.
Pricom jedna Bozia vlastnost’ implicitne (zavinute) uzaviera v sebe inu.

Rozumova dvaha

Podrla filozofov je podstata to, ¢o existuje samé od seba a nepotrebuje ni¢ insie ku svojej
existencii. Boh nie je vec. Boh je duchovna bytost’ — ,,Skuto¢nost’ skutocnosti, absolutne ,,Bytie*;
v tomto zmysle Boh je ,,Podstata podstat‘.

Tomas Akvinsky (+1274) oddvodnil absolutnu Boziu dokonalost’ dvojako: lebo Boh je prva
ucinna pricina; lebo Boh sam je Existencia (por. Theologicka summa 1., 4, 2). Ked Boh sam je
Bytie, tak je, aj ma vSetky mozné dokonalosti v nekone¢nom stupni. A vSetky dokonalosti stvore-
ného sveta su len slabym odrazom jeho dokonalosti — ako je svetlo planét ¢i Mesiaca iba odrazom
svetla SInka.

Dalej u¢il, Ze rozumom mozno spoznat’ BoZiu podstatu (hoci nie dokonale, por. Theologickd
summa |., 13, 2) a Ze najviac na nu poukazuje Bozie meno Jahve (por. Theologickd summa 1., 13,
11), lebo ,,Ten, ktory je“ znamena aj ,,Samobytie, aj ,,vS§eobecnost™, aj ,,bytie v pritomnosti (v
Bohu nie je ani minulost’ ani budicnost’ — je len teraz). Dalej zdoraziioval, Ze Pudia nemdzu
pochopit, ¢im Boh je, ale iba ¢im nie je a aky maju k nemu vzt'ah iné bytosti (por. Summa contra
gentiles 1, 30).

Boh je absolutne dokonalé bytie, ktory — ako Pévodca — mé vSetky dokonalosti. Preto Boh
musi mat’ sam v sebe aj nejaky ,,vnutrobozsky vztah®, lebo vztah je dokonalost. Nutnost’ mat
vztah, vedie — reCou viery — K trojosobnosti jediného Boha (Toma$ Machula). Podobne, nutnost’
mat’ dokonalu ,,vnutrobozsku lasku® (nie sebelasku), vedie — reou viery — K trojosobnosti jediného
Boha (Richard od sv. Viktora, +1173; Radomir Biizek).

Dokonalé je to, ¢omu ni¢ nechyba z toho, ¢o ma mat’ podl'a svojej prirodzenosti. Relativne
dokonalé je to, o ma ohrani¢enti prirodzenost’ a vSetky prednosti podl'a prirodzenosti. Absolatne
dokonalé je to, ¢o v sebe spaja vSetky mysliteI'né prednosti a vylucuje vSetky nedostatky.

Ontologicky dokonala je ta bytost’, ktorej ni¢ nechyba, aby bola tym, ¢im podl'a svojho ur-
¢enia ma byt. A pretoze ,,uskuto¢nenie” (¢in, akt) je vzdy lepsie a dokonalejSie ako ,,moznost™
(potencia), najdokonalejsia je ta bytost’, ktora svoje moznosti uz celkom premenila v ¢in. Boh je
bytost’, ktora je len v €ine a nema uz Ziadne nevyvinuté a neuskutocnené moznosti.

Na zemi sa mozno K istému (pravdivému, no obmedzenému) ,,nahliadnutiu“ na Boziu pod-
statu priblizit' uvazovanim o jeho vlastnostiach — majiic na paméti, Ze existuje isty rozdiel medzi
Bozou podstatou a jeho vlastnostami.

Posmrtné nadprirodzené poznanie Boha svetlom slavy, ktoré je oblazujtce, priame, jasné —
ale tiez nevystizné, nie je mozné tu na zemi dobre opisat. Isté vSak je, Ze bude ovela blizSie
k podstate, ako si mozno len pomysliet’.

Magistérium

Materialna dogma: ,, Boh je svojou prirodzenost'ou (natura), podstatou (substantia) a bytostou
(essentia) jeden.*

Por. Dt 6, 4; 1 Kor 8, 4; Ex 3, 14; 1 Jn 4, 16; DH 800; KKC 200, 252.

Podla filozofie i podl'a teologie pravy Boh moze byt len jeden a tento Boh je absolutne
,,Bytie®, ,,Podstata vSetkych inych podstat“. Jediny Boh sa svetu zjavil ako NajsvitejSia Trojica.

Stvoreny duch mdze poznavat' Boha prirodzene (t.j. nepriamo, analogicky, nedokonale)
I nadprirodzene (t.j. priamo a jasne, oblazujuco — ale nevystizne), ale Boh predsa ostane stvorenému
rozumu nepochopitel'ny (por. KKC 42, 43, 202); nemozno teda povedat, ze teologia celkom pozna
Boziu podstatu.
Dogma: ,,V jedinom Bohu st tri navzajom realne odlisné osoby: Otec, Syn a Duch Svity.*

Por. Mt 3, 16-17; 28, 19; Jn 14, 16-17; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; Carihradsky koncil,
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r. 381, DH 150; Toledsky snem, r. 675, DH 525-532.

Trojosobnost’ Boha je jeho podstata — lebo ,,Je Laska“. Velkorysé zjavenie Trojice znamena,
ze Boh pozval svet do ,,svojho stikromia“. Odbleskom Bozej sldvy a obrazom Bozej podstaty je
Jezi§ Kristus, por. Hebr 1, 3; DH 125; KKC 241.

Materidlna dogma: ,,Bozie vlastnosti st medzi sebou a Bozou podstatou realne totozné.*

Por.1Jn 4, 16; Dan 9, 24; DH 3001; KKC 203.

Rozdiel medzi vlastnostami a podstatou v Bohu je len virtualny. Pricom jedna BozZia
vlastnost’ implicitne (zavinute) uzaviera v sebe int.

Materialna dogma: ,,Boh presahuje kazdé¢ stvorenie. Preto I'udia nemézu pochopit’, ¢im Boh je, ale
iba ¢im nie je a aky vzt'ah maju k nemu in¢ bytosti.*

Por. Ex 3, 14; 1 Jn 4, 16; Iz 45, 15; Sdc 13, 18; KKC 42-43.

K istému (nedokonalému, ale pravdivému) nahliadnutiu na Boziu podstatu sa teologia do-
stava cez Bozie zjavenie a Bozie meno (mend).

Bozia podstata v Bozom mene

Podl'a Knihy Exodus sa Boh zjavil MojziSovi po prvy raz so svojim vlastnym menom.
Vlastné meno pravého Boha je podla Septuaginty ,,Ehjeh” (Som). Nazov Septuaginta je z lat.
,sedemdesiat® (skratka LXX); je to grécky preklad Starého zdkona z hebrej¢iny, ktory vznikol v 3.-
1. stor. pred Kr. v prostredi helénskej zidovskej Skoly.

Tetragram YHWH (Jahve — so samohlaskami, ktoré dodali zidovski masoreti v 6. stor.)
znamena ,,Ten, ktory je*. Meno ,,JJahve® je stredobodom starozdkonného zjavenia. Vyjadruje, Ze
Boh je skuto¢né Existencia, Bytie. Bozie meno jazykovo pochadza zo semitského korena ,,hwh* —
,,byt*. Zaroven zjavuje, ze Boh je stale a aktivne pritomny v dejinach vyvoleného naroda.

Zjavené Bozie meno nebolo vzdy prekladané a vysvetlované rovnakym spésobom. Gregor
Nyssky (+394) interpretoval Boziu odpoved’ Mojzisovi ako odmietnutie seba-zjavenia. Podl'a neho,
na zaklade zjavenia na vrchu Horeb, si nemozno mysliet, ze je v l'udskych silach pochopit’ Bozie
meno, ¢i Boha samého ako objekt nasho poznania. Charakteristikou Bozej prirodzenosti je presaho-
vat’ vsetky charakteristiky. Boh aj v zjaveni svojho mena zostava viac skryty ako odhaleny (Martin
Mihalik).

Boh teda ma meno, nie je nejakou anonymnou silou. Boh sa zjavil tak, ze dal poznat’ svoje
meno, lebo meno vyjadruje podstatu, totoZznost’ osoby a zmysel jej Zivota. Prezradit’ svoje meno
znamena: - dat’ sa poznat’; - odovzdat sa; - stat’ sa pristupnym a dévernejsim (por. KKC 203).

Trojosobnost’ jediného Boha

Podstata podstat, absolutne dokonaly Boh, jediny Povodca vSetkého — musi mat’ vSetky do-
konalosti. Preto sdim v sebe (nie mimo seba) musi mat aj ,,vnutrobozsky vztah*“ aj ,,vnitrobozska
lasku“ (nie sebelasku); to nutne vedie k trojosobnosti jediného Boha (Raniero Cantalamessa).

Staroveky biskup Cézar z Arles (+c.543) opravnene napisal: ,,Viera vSetkych krestanov ma
zaklad v Trojici® (Expositio symboli, Sermo 9).

Trojosobny Boh — Najsvitejsia Trojica

Teologicka nauka o Bohu z pohl'adu prirodzenosti, ¢ize synteticka, uci, ze Boh je absolitne
jeden jediny. Ak sa vSak pojednava o Bohu z pohl'adu osoby, ¢ize analyticky, tak v jednom Bohu su
tri osoby (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Dogma o Najsvitejsej Trojici uéi o Bozej podstate, lebo je najhlbsim spoznanim Boha ad
intra (z lat., vo vnutri). Pravda o Trojici je gro novozakonného zjavenia, a preto je zakladom kazdej
krestanskej pravdy.
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Termin ,trojica“ je teologicky, v Pisme sa nevyskytuje. Grécke slovo ,.trias* prvy raz pouzil
Teofil Antiochijsky (+¢.186) a latinské ,.trinitas” prvy pouzil Tertulian (+224). Teologicka nauka
0 Najsvitejsej Trojici sa vola trinitologia. Katolicka cirkev nachadza v tajomstve o Trojici vyznam
a uzitok.

Sviité pismo

Prva Cast’ Svdtého pisma, Stary zdkon, zdoraziiuje prisny monoteizmus. Preto v iom netreba
hl'adat’ dokazy o zjaveni tajomstva Trojice (por. KKC 234, 237). StarSia teoldgia sice hovorila o
naznakoch tohto tajomstva (napr. mnozné Cislo ,,urobme®, ¢i prostrednik medzi Bohom a 'ud'mi —
Bozi anjel; por. Gn 1, 26; 16, 7. 9. 13; 24, 7. 40; 31, 11. 13; Ex 3, 2; 14, 19; 23, 20. 23; Sdc 13, 13;
Bozie slovo, por. 733, 6: 47, 4; 107, 20; 147, 18; 12 9, 7; Mud 16, 12; Bozia madrost, por. Jer 10,
12; Pris 1, 20-33; 8; 9, 1-6; Sir 24; Mud 6, 12-25; 7, 22 - 8, 1 — ako predobraz Bozieho Syna; ¢i Gn
18, kde sa opisuje stretnutie troch hosti s Abrahamom a slavny ikonopisec Andrej Rublov /+1430/
tento opis zobrazil na svojej najslavnejSej ikone), ale pokoncilova teoldgia polozila déraz len na
novozakonné zjavenie tohto tajomstva (por. KKC 244).

Druhd Cast’ Svdtého pisma, Novy zdkon, tiez hldsa monoteizmus, predsa vSak prindSa novu
nauku o vnutornom zivote Boha, a tym zjavuje nduku o NajsvitejSej Trojici. Tato nduka vyplyva z
celkového chapania zjavenia, z vnutornej troji¢nej podstaty Nového zdakona.

Najprv sa Boh v starozakonnom pribehu exodu z Egypta zjavil svetu ako ,,Boh pre
nas*“; ako Boh, ktory zachranuje svoj 'ud pre otroctvom a zahubou (por. Ex 13, 1n). Neskér,
Vv pribehu vtelenia JeZiSa, sa zjavil ako ,,Boh s nami“ — Emanuel (por. Mt 1, 24); ako Boh,
ktory nas miluje aZ na smrt’ na krizi. A napokon, v pribehu Turic, sa Boh zjavuje ako ,,Boh
V nas“; ako ten, ktory nas posvicuje a umoziuje nam Zit’ bozskym Zivotom (por. Jn 14, 26).

Zjavenie Trojice neobsahuje nejaky osamoteny citat, ale celé JezZiSovo posolstvo — V slovach
i udalostiach.

Predstavenie Boha

1Jn 4, 16: ,,Boh je laska; a kto ostava v laske, ostava v Bohu a Boh ostava v iom.* Por. 1 Jn 3, 16;
4, 6; Gal 5, 22. Exegéza: Boh je laska od vecnosti. ESte predtym, ako nieco (stvorené) povstalo,
Boh uz ,,miloval“ (lebo je v podstate Laska); v iom sa milovali tri osoby NajsvitejSej Trojice.
Keby bozska Trojica (pluralita v jednote) neexistovala, Boh by mohol mat’ vSetky atribtty, ale
nie lasku, lebo podstatou lasky je rovnocenny vztah. Laskavy rovnocenny vztah v Bohu
nevysvetl'uje, ,,ako* je jednota zaroven trojicou, ale to staci, aby sa dalo pochopit,, ,,pre¢o* musi
byt jednota v Bohu pluralitou (Raniero Cantalamessa).

Zvestovanie JeZisa ako Boha
Lk 1, 35: ,,Duch Svity zostupi na teba a moc NajvysSieho t'a zatieni. A preto aj dieta bude sa volat’
sviatym, bude to Bozi Syn.* Exegéza: Archanjel Gabriel vymenoval vSetky tri osoby Najsvitejsej
Trojice: Duch Svity, Najvyssi, Bozi Syn.

JeZiSov krst v Jordane
Mt 3, 16-17: ,,On (Jezi$) videl Bozieho Ducha, ktory ako holubica zostupoval a prichddzal nad
neho. A z neba zaznel hlas: Toto je m6j milovany Syn, v ktorom mam zalibenie.” Exegéza: Pri
opise Panovho krstu vystupuju vSetky tri osoby NajsvitejSej Trojice: Bozi Syn — Jezi§, Bozi
Duch a hlas Boha Otca.

Zvestovanie Ducha Svitého ako Boha
Mk 3, 28-29: ,,Veru, hovorim vam: Cudom sa odpustia vSetky hriechy i rihania, ktorymi by sa
rthali. Kto by sa v8ak rtthal Duchu Svitému, tomu sa neodpusta naveky, ale je vinny vecnym
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hriechom.* Por. Mt 12, 31-32; Lk 12, 10. Exegéza: V hibke tohto vyroku spociva nauka, ze Duch
Svity je osobou: je klIiCom viery, nabozenstva, moralky, prijatia mesiaSskeho poslania
i dosiahnutia spasy. On oznacuje ,,jadro“, samotny zmysel dejin spasy alebo zatratenia, Cize
cestu k Mesiasovi alebo k anti-Mesiagovi (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Posledna vecera a eucharisticka liturgia

Jn 14, 16-17: ,,A ja poprosim Otca a on vam da iného TeSitel'a, aby zostal s vami naveky — Ducha
pravdy. Exegéza: Jezi§ pri Poslednej veceri spomina d’alSie dve osoby Najsvitejsej Trojice:
Otca, ktory posiela a Tesitel'a — Ducha pravdy, ktory je poslany.

2 Kor 13, 13: ,Milost’ Pana JeziSa Krista a Bozia laska i spoloCenstvo Svitého Ducha nech je
s vami vSetkymi.“ Exegéza: Toto je formula eucharistickej liturgie, ktorti pouzivali krestania
Vv druhej polovici 1. stor. Vyslovovali ju prinajmenSom aj niektori apostoli, ked slavili
Eucharistiu. Formula bola slavnostna, obsahujica celok krestanskej existencie vo vztahu
k Otcovi, Synovi i Duchu Svitému.

Turice

Sk 2, 1-4: , Ked prisiel den Turic, boli vSetci vedno na tom istom mieste. Tu sa nahle strhol hukot
Z neba, ako ked’ sa Zenie prudky vietor, a naplnil cely dom, v ktorom boli. | zjavili sa im akoby
ohnivé jazyky, ktoré sa rozdelili, a na kazdom z nich spo€inul jeden. VSetkych naplnil Duch
Svity.* Exegéza: Na Turice vrcholi zjavovanie sa trojjediného Boha, jeho trojosobnej podstaty.
Tym, ze Boh uZ nie je len ,,Boh pre nas* ako Otec, uzZ nie je len ,,Boh s nami* ako Syn, ale je aj
,»Boh v nas* ako Duch Svity — tym sa zavfSilo samozjavenie pravého trojjediného Boha (Henri J.
M. Nouwen).

Krstny prikaz

Mt 28, 19: ,,Ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svétého.” Exegéza: Toto
je formula vzata z krstnej katechézy rozvinutej okolo r. 70 v syrskej Antiochii. Vyraz ,,v mene*
hovori o jednom Bohu; formula prezradza aj ,,podstatu” jedného krestanského Boha — skrze
vymenované tri osoby: Otec i Syn i Duch Svity. Kazda osoba je v originaly jasne odliSena skrze
L1 (kai), ako aj skrze ur€ity ¢len. Osoby sl umiestnené na jednej Grovni i V spolo¢nom celku.
Formula nema bytostnt ,.hierarchiu®, ma iba sekvenciu ,,povodu. Na pociatku je Nesplodeny,
potom je Splodeny a nakoniec je Dych. Katolicka cirkev zachovala aj toto biblické poradie os6b
aj ich gramatické spojky.

Svedectva apoStolov

1 Pt 1, 1: ,,Vyvolenym, ktorych Boh Otec vopred poznal a Duchom posvitil, aby boli poslusni a
pokropeni krvou Jezisa Krista.“ Exegéza: Peter apoStol poukazuje na tri boZské osoby podla ich
konania v diele spasy.

Jn 10, 30: ,Ja a Otec sme jedno.“ Exegéza: Reakcia Zidov (,,robi§ sa Bohom®, por. Jn 10, 33)
odzrkadl'uje, ¢o im JeZi$ zjavil — Som Boh. Por. Jn 7, 28-29; 14, 23; 17, 21-23.

1 Kor 12, 4-6: ,,Dary milosti st rozli¢né, ale Duch je ten isty. Aj sluzby su rozli¢né, ale Pan je ten
isty. A rozlicné su aj ucinky, ale Boh, ktory pdsobi vSetko vo vSetkych, je ten isty.” Exegéza:
Toto je skrateny obraz jednoty Boha v Trojici 0sdb v Pavlovej tradicii.

2 Kor 13, 13: ,Milost’ Pana Jezisa Krista a Bozia laska i spolo¢enstvo Ducha Svitého nech je s
vami vSetkymi.* Exegéza: Pavol apostol poukazuje na tri bozské osoby podla ich ovocia.

Rim 8, 11: ,Ked vo vas prebyva Duch toho, ktory vzkriesil Jezisa z mftvych, potom ten, ¢o
vzkriesil z mftvych Krista, ozivi aj vase smrtelné tela skrze svojho Ducha, ktory prebyva vo
vas.” Exegéza: Pavol u¢i, Ze v momente zmftvychvstania sa koncia pozemské dejiny JeziSa a v
jeho diele pokracuje Svity Duch (ako Duch Jezisa). To je teologicka trinitdrnost’: Otec vzkriesil,
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Jezi§ je vzkrieseny (Zmitvychvstaly) a Duch Svity je osobné spredmetnenie celej tejto udalosti.

Tradicia

Prvotna Cirkev preniknuta zjavenim JeziSa bola od zaciatku formovana ,,troji¢ne* a hned’ si
vytvorila trojicni dogmu, hoci sa musela borit' s novou terminologiou (Josef Zvéfina, +1990).
Trojicny obsah sa prejavil v Specialnych formulach: katechetickych, liturgickych, pastoralnych,
duchovnych. Krstné formuly sved¢ia o trojiénej viere krestanov, najma v Didaché (7, 1), Vv Apoldgii
(1, 61, 3) od Justina (+165) a v Adversus haereses (I11, 17, 1) od Ireneja (+202).

Trojicu dosved¢uju aj najstarSie chvaloslovia (doxologie). V 2. stor. sa najprv objavilo
krestanské trojnasobné ,,Svity“, ktoré potom prerastlo do doxoldgie. Doxologie mali viaceré
podoby; hlavné boli:

a) koordinujuca: ,,Slava Otcu i Synu i Duchu Svétému.*
b) subordinujuca: ,,Slava Otcu skrze Syna v Duchu Svétom.*

V 3. stor. sa rozvinula epikléza (modlitba k Otcovi, aby zoslal Ducha Svitého na vykonanie
premenenia vo svitej omsi i na premenu celej Cirkvi). Pred Nicejskym koncilom (r. 325) vSak este
neexistovala presna teologicka terminologia; aj u niektorych pravovernych otcov treba tolerovat
niektoré nepresné terminy o Trojici.

Klement Rimsky (+101): ,,.Ci neméame jedného Boha a jedného Krista a jedného Ducha milosti?*
(List Korintanom 46, 6).

Teofil Antiochijsky (+c.186): ,, Tie tri dni pred stvorenim svetiel si obrazom Trojice: Boha, jeho
Syna (Logosu) i Mudrosti (Sophia)“ (Ad Autolycum II, 15).

Irenej (+202): ,,Cirkev prijala od apostolov a ich ucenikov vieru v jedného Boha Otca vSemohuceho
a v jedného Krista JeziSa, Syna Bozieho a v Ducha Svétého* (por. Adversus haereses I, 10, 1).
,»Apostoli ucili, Ze to nebol ani Kristus, ani Vykupitel, ale Duch Svity, ktory zostupil na JeziSa.
To je dovod jeho zostupenia® (Adversus haereses 111, 17, 1).

Tertulidn (+224) sformuloval vyznamnu trojicnu teologicku zasadu: ,,Tri osoby jedného bozstva®
(De pudicitia 21).

Gregor Naziansky (+390): ,,Taka je pravda, najdrahSia Trojica, Ze jedine o teba sa chcem starat™
(Poéma I, 1, 11). ,,Stary zdkon jasne zvestoval Otca, ale Syna len zahalenym sposobom. Novy
zakon zjavil Syna a dal nazriet’ na bozstvo Ducha. Teraz Duch prebyva medzi nami a zjavuje sa
este jasnejSie” (Oratio 31).

Hilar (+367): ,,Pan kazal krstit v mene Otca i Syna i Ducha Svitého, Cize vo vyznani viery
Vv Stvoritel’a i v Jednorodeného i v Dar* (De Trinitate 11, 1, 33).

Atanaz (+373) zohral vyznamnua ulohu na Nicejskom koncile (r. 325) pri obrane bozstva Jezisa
Krista. Obrane tejto pravdy zasviitil cely zZivot.

Bazil Velky (+379): ,,.Duch Svity bol stile pritomny v celom Panovom zivote abol jeho
pomazanim a neodluéitelnym sprievodcom® (Liber de Spiritu Sancto 16, 39). ,,Prirodzenost’ sa
vztahuje k osobe rovnako ako spolo¢né meno k menu individudlnemu. Kazdy z nas existuje,
pretoze ma ucast na ludskej prirodzenosti, ale zarovenl je vdaka svojim charakteristikdm
a osobnym zvlastnostiam tymto alebo onym c¢lovekom. Podobne je to aj v Trojici, kde
prirodzenost’ je spolonym menom... a kde osoba predstavuje zvlaStnu charakteristiku, ktora
jedného odliSuje ako Otca, druhého ako Syna anapokon treticho na zaklade jeho typickej
vlastnosti posvécovat* (Epistula 214).

Najvacsim trinitdrnym teologom Zapadu bol Augustin (+430). Na pétnastich knihach De
Trinitate pracoval skoro dvadsat rokov. V prvych o6smych knihach vypracoval teodriu
vnutrobozskych vzt'ahov a Vv ostatnych tzv. psychologicku tedriu. Jej vychodiskom je zjavena
pravda, ze ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz (Gn 1, 26).

Augustin (+430): ,,Tato trojica (schopnosti) v mysli (rozum, vol'a a pamét) nie je obrazom Boha
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preto, ze mysel si pamita, chape a miluje samu seba, ale preto, Ze si moze takisto pamatat,
chapat’ a milovat’ toho (Boha), ktory ju stvoril® (De Trinitate XIV, 12, 15). ,,Zatial’ ¢o v obraze
Trojice (v ¢lovekovi) tri schopnosti nie st jeden jediny ¢lovek, ale patria jedinému ¢loveku, vo
vSetko prevySujucej Trojici — ktorej obrazom je ¢lovek — tieto tri schopnosti nepatria jedinému
Bohu, ale st tromi osobami, nie len jednou jedinou osobou* (De Trinitate XV, 23, 43).

Rozumova tivaha

Podrla filozofie plati, ze ¢im viac nejaké bytie ,,je*, tym viac je laskyhodnejsie. Boh je
absolutne bytie; jeho nekonecna laska nemdze byt bez nekone¢ného predmetu — a ten mu musi byt’
primerany. Preto Boh musi mat’ sam v sebe aj ,,vnttrobozsky vzt'ah®, aj ,,vnatrobozsku lasku*, lebo
ide 0 isté dokonalosti. Tato nutnost’ vedie — re¢ou viery — K trojosobnosti jediného Boha (Richard
od sv. Viktora, +1173; Raniero Cantalamessa; Tomas§ Machula; Radomir Buzek).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Bohu treba pripisat kazdu dokonalost’, aj dokonalost’
,,0soby*, ako ,,prirodzenej rozumovej podstaty*. Je teda vhodné, aby sa hovorilo o osobach v Bohu,
a to na eSte vyS$Sej trovni, ako sa hovori o stvorenych osobach (por. Theologickd summa l., 29, 3).

Bozi zivot ad intra — t.j. ve¢né poznanie a chcenie — vedie k nauke o Najsvitejsej Trojici;
Slovo je ,,plod” BozZej mysle (por. Jn 1, 18) a Duch Svity je jednym ,,dychom* Otca i Syna (por.
Gal 4, 6; Rim 8, 9). Plati, ze to, ¢o splodi Boh je Bohom; ako plati aj to, Ze ¢o splodi ¢lovek, je
¢lovekom (Clive Staples Lewis, +1963).

Tajomstvo NajsvitejSej Trojice presahuje I'udsky rozum, avsak nie je proti rozumu. Nie je
proti logike, ked’ sa povie: jeden Boh su tri osoby. Bolo by nelogické povedat’: jeden Boh su traja
Bohovia; alebo jedna osoba su tri osoby.

Magistérium
Dogma: ,,V Bohu su tri navzajom realne odlisné osoby: Otec, Syn a Duch Svity.*

Por. Mt 3, 16-17; 28, 19; Jn 14, 16-17; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; Carihradsky koncil,
r. 381, DH 150; Toledsky snem, r. 675, DH 525-532.

Katolicka dogma hovori, Ze Boh ma jednu prirodzenost’ (podstatu) v troch osobach; tato
dogma je absolutne originalna pre krestanstvo (Wincenty Granat, +1979; Karl Rahner, +1984;
Yves Congar, +1995; Ceslav Stanislav Bartnik, +2020). Avsak vel'ké nekrestanské nabozenstva,
docenené¢ Druhym vatikanskym koncilom, tvoriace obrovské pole i cely I'udsky blok sktisenosti
Boha, akosi pripravovali krest'anstvo — a nad’alej ho pripravuji (vo vSeobecnosti) — na prijatie tejto
nauky. Ale krest’anska trinitologia nie je Ziadnym synkretizmom; je skor univerzalizmom, nakol’ko
stavia vietko do vzt'ahu k sebe (Ceslav Stanislav Bartnik).

Zjavenie Trojice znamena, ze Boh pozval svet do ,,svojho stikromia®, ktoré velkoryso zjavil.
UZitoCnost’ tajomstva NajsvitejSej Trojice je velkd; ma vyznam pre filozofiu, sociologiu a
predovSetkym pre teologiu. Teologia tela (Jan Pavol II., +2005) uéi o dvojakom ,,vnitornom
tajomstve* Boha. Prvé je troji¢né a druhé, ze Boh povolal ¢loveka k ucasti na svojom zivote lasky.
Teologia tela d’alej uéi, ze podl'a vole Boha — Stvoritel'a malo byt dvojpohlavné T'udské telo (a
najmd manzelstvo) obrazom Boha — jeho lasky (troji¢nej a navonok) i pozvanim do nej. Ked’ze Boh
je v ,,podstate” aj spojivy (trojica osob), aj plodivy (pochadzanie Syna i Ducha), preto i manzelsky
akt je (a musi byt) od prirodzenosti aj ,,spojivy* aj ,,plodivy* (por. enc. Humanae vitae 12).

Troji¢na teologia — povod v zjaveni
Treba pamitat’ na dve vyznamné skuto¢nosti:

1. Krestanska troji¢na viera sa zakladala nielen na slovach (hoci boli od samého Jezisa), ale aj na
spasnych udalostiach, predovSetkym na zmftvychvstani JeZisa Krista a na zoslani Ducha Svitého
(por. konstit. Dei verbum 2, 4, 8).

2. JeziSova nauka (pocas jeho zivota) mala pripravny charakter vo vztahu k velkonocnym

21



udalostiam, ktoré osvetlili celti jeho bozsk(i minulost, sti¢asnost’ i budticnost’ (Ceslav Stanislav
Bartnik, +2020, Gerald O’Collins, Bruno Forte).

Rozhodne treba odmietnut’ ¢asto opakovany omyl, Ze ,,apoStolské a poapostolské ¢asy ume-
lo vtlacili do krestanstva ideu Trojice a helenisticka troji¢ni terminoldgiu, ¢o bolo Vv podstate
cudzie pravovernému zjaveniu“. Nie! Helenisticka teologia, ktorti Bozia prozretel'nost’ pripravila na
Casy zjavenia Trojice, vyznamne pomohla usporiadat’ a systematizovat’ to, ¢o bolo v zjaveni,
tradicii, Biblii i v samotne;j , krestanskej udalosti* (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

Cirkev musela preskiimat’ vSetky poznavacie teologické navrhy, aby zachytila ¢o najviac as-
pektov zjavenej troji¢nej pravdy. O sformovanie troji¢nej nauky sa pricinila najprv kristologia
a potom pneumatoldgia. VSetko totiz zaviselo od toho, ako teologicky ,,uchopit™ JeZisa. Dokonca,
aJ ked’ sa uz priznavalo bozstvo Kristovi, troji¢na dogma este nebola ukoncena; to bol len diteizmus
(dvojbozstvo). K uplnej trinitologii bolo potrebné uznat’ aj spolupodstatné bozstvo Ducha Svitého.

Troji¢na terminologia — povod v uvazovani

Dva kli¢ové teologické pojmy ,,prirodzenost™ a ,,0soba®, ktorymi krestania po naro¢nych
debatach v staroveku (2.-4. stor.) opisali tajomstvo NajsvitejSej Trojice, treba vysvetlovat® striktne
a cirkevne (por. KKC 202, 251, 252), pricom vzdy ostava prioritné tajomstvo (obsah) zjavenia pred
filozofickym chépanim daného terminu.

1. Prirodzenost’ je to, ¢im je vec sama V sebe; to, Co vec sama v sebe ma mat’; prirodzenost’ stvisi
s ,,mat*™ atiez S moznostou ,dat*; je teda spolo¢nd druhu, je ,zdielna“. Prirodzenost’
identifikuje otazka: Co si? Som &lovek.

2. Osoba je kompletna rozumova podstata s povahou svojpravnosti; 0soba je samostatny subjekt,
ktory inklinuje k ,byt*; osobu nemozno odovzdat, je jedinecna, je ,nezdielna* (Zenon
Ziotkowski). Osobu identifikuje otazka: Kto si? Som Kamil.

Tieto kIicové teologické slova (prirodzenost, osoba) nepochddzaji =z nejakého
filozofického systému, ale z bezného pouzivania (Jean Galot, +2008). Preto ich nemozno na nejaku
filozofiu — novoveku, ¢i staroveka — viazat'.

Ustalena terminologia 0 Najsvétejsej Trojici: je jedno — podstata, substancia (gr. usia, lat.
substantia), prirodzenost’ (gr. fysis, lat. natura); st tri — 0soba, hypostaza (gr. hypostatis, prosdépon,
lat. persona). Nie je spravne povedané, ze v jednom Bohu je Trojica; spravne je, ze jeden Boh je
Trojica. Menach troch osob vyjadruju vztah: Otec sa vztahuje na Syna, Syn na Otca, Duch Svity
na obidvoch.

Od ¢ias cirkevnych otcov st zname dva pojmy — ,,teologia™ Trojice alebo imanentna Trojica
a ,,ekonomia“ Trojice alebo ekonomicka ¢i spasnoekonomickd Trojica. Teologiou sa oznacuje
tajomstvo vnutorného zivota Boha a ekondmiou vSetky Bozie diela, ktorymi sa Boh zjavuje a dava
Zivot svetu. Teda: Prostrednictvom ,,ckondomie” je zjavena ,teologia“. Bozie diela zjavuja, kto je
Boh sam v sebe, a naopak, tajomstvo jeho vnutra osvetl'uje chapanie vsetkych jeho diel (por. KKC
236, 1066). Podobne celé Kristovo tajomstvo, uskuto¢nované v dejinach, Pavol nazyva ,,ekonémiou
tajomstva“ (por. Ef 3, 9) a patristicka tradicia ,,ckonomiou vteleného Slova“ alebo ,,ekonémiou
spasy*“.

Podl'a niektorych teologov (Karl Rahner, +1984; Josef Zvéfina, +1990) rozliSovanie
imanentnej a ekonomickej Trojice je uzitocné, lebo zamedzuje Sireniu starych trojicnych heréz; ini
myslia, ze naopak je nebezpecné a nezmyselné (Edward Schillebeeck, +2009).

Hlavné trinitarne bludy

Bludy o Trojici vznikali zvécSa z nepochopenia zékladnych pojmov alebo z prehnaného
racionalizmu usilujiiceho sa odstranit’ nepreniknutel'né tajomstvo. Pocetné trinitarne bludy sa delia
do dvoch hlavnych skupin. Prva popiera jedinost Boha, druhd — pocetnejSia — popiera jeho
trojosobnost’.
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1. Ucenie ,,0 troch Bohoch* (triteisti). Najvyznamnejsi z nich boli Dionyz Alexandrijsky (+232) —
ucil o bozstve Otca, bozstve Syna a bozstve Ducha. Jan Philoponus (+565) — prirodzenost’ je to
isté, ¢o osoba. Joachim z Fiore (+1202) — kolektivna jednota troch bozskych oséb. Anton
Giinther (+1863) — formalna jednota troch bozskych 0sob (téza, antitéza, syntéza).

2. Ucenie ,,0 jednom Bohu bez spolupodstatnej Trojice* (monarchianisti — ako modalisti alebo
subordinacianisti). Najvyznamnejsi z nich boli Cerinth (+¢.150) — Jezi§ je len prijaty Bozi syn.
Noetos zo Smyrny (+¢.195) — Syn a Duch st len sposoby (ulohy, prejavy) Boha Otca. Pavol zo
Samosaty (+275) teologicky predchodca Aria (+336) — Jezi§ je len adoptivny BoZi syn.
Macedonius Carihradsky (+¢.360) — boZské osoby nie st v podstate rovnaké.

Jednota Bozieho ucinkovania navonok

Utinkovanie Boha navonok (ad extra) je podla Pisma (por. Ef 3, 9) a cirkevnych otcov
,,ekonomia (plan) spasy*, por. KKC 236. Tu ide o vsetky Bozie diela, ktorymi sa Boh zjavuje a dava
svoj zivot Svetu.

Sviité pismo

1 Kor 8, 6: ,,My mame iba jedného Boha, Otca, od ktorého je vSetko a my sme pre neho, a jedné¢ho
Péna, Jezisa Krista, skrze ktorého je vsetko, aj my sme skrze neho.*

Jn 5, 19: ,.Co robi Otec, to robi podobne aj Syn.

Jn 10, 30: ,,Ja a Otec sme jedno.*

Jn 16, 15: ,,VSetko, ¢o ma Otec, je moje, preto som vam povedal, ze z mojho vezme a zvestuje
vam.

Jn 14, 9-10: ,,Jezi§ mu vravel: Filip, tol’ky ¢as som s vami, a nepozna$ ma?! Kto vidi mna, vidi
Otca. Ako mozes hovorit: Ukaz nam Otca?! Neveris, ze ja som v Otcovi a Otec vo mne?*

Pismo neraz jednu a ta istll ¢innost’ pripisuje vSetkym trom boZskym osobam.
Stvorenie sveta:

- pripisané Otcovi: Mt 11, 25;

- pripisané Synovi: Jn 1, 3;

- pripisané Duchu Svatému: Rim 11, 36.
Vtelenie Syna Bozieho:

- pripisané Otcovi: Hebr 10, 5;

- pripisané Synovi: Flp 2, 7;

- pripisane Duchu Svitému: Lk 1, 35; Mt 1, 20.
Odpustanie hriechov:

- pripisané Otcovi: Lk 23, 34;

- pripisané Synovi: Mt 9, 2;

- pripisané Duchu Svitému: Jn 20, 22.
Rozdévanie milosti:

- pripisané Otcovi: 1 Kor 12, 6;

- pripisané Synovi: 1 Kor 12, 5;

- pripisané Duchu Svétému: 1 Kor 12, 4.

Inokedy pripisuje Pismo jednu ¢innost’ dvom boZskym osobam.
Kristovo zmftvychvstanie:
- pripisané Otcovi: Sk 2, 24;
- pripisané Synovi: 1 Sol 4, 14.
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Zoslanie Ducha Svétého:
- pripisané Otcovi: Jn 14, 16;
- pripisané Synovi: Jn 16, 7.

Tradicia

Atandz (+373): ,,Svdtd a dokonald Trojica je v sebe rovnaka a nedelitelna podl'a prirodzenosti;
jedina je aj jej ¢innost’. Otec totiz kona vSetko skrze Slovo v Duchu Svitom, atak je jednota
Bozej Trojice zachovana® (Epistula ad Serapionem 1, 28). ,,Otec skrze Syna v Duchu Svitom
vsetko plni i kona“ (Epistula ad Serapionem 4). ,,Ale Trojica, aj ked’ si Slovo vzalo telo z Marie,
je stale Trojicou, nepozna nijaky prirastok ani Gibytok; je stale uplne dokonala: Trojica, a pritom
jeden Boh. A tak Cirkev hlasa, ze je jeden Boh, Otec Slova“ (Epistula ad Epictetum 9).

Gregor Naziansky (+390): ,,Nepomyslel som na Jednotu, kym ma Trojica nazaplavila svojim jasom.
Nepomyslel som na Trojicu, kym ma neuchvatila Jednota. Ked’ spajam Troch do tej istej
myslienky, vidim len jedinu fakl'u, bez toho, Zze by som mohol nejako oddelit’ alebo rozlozit
spojené svetlo® (Oratio 40).

Augustin (+430): ,,Ako Otec, Syn a Duch Svity st nerozlucitel'ni, tak aj nerozlu¢ne ucinkuju” (De
Trinitate I, 4, 7). ,,Nerozdielne su skutky Trojice® (Sermo 213, 6). ,,VSetko a kazda jednotlivost’,
¢o je stvorend alebo sa tvori, existuje zo stvorenia od Trojice; ani sa nik nemdze oslobodit’ skrze
Otca bez Syna a Ducha Svitého alebo skrze Syna bez Otca a Ducha Svétého alebo skrze Ducha
Svitého bez Otca a Syna* (Epistula ad Evodio 169, 5).

Cézar z Arles (+¢.543): ,,Viera vSetkych krestanov ma zaklad v Trojici“ (Expositio symboli, Sermo
9).

Vychodni otcovia viac vychadzali z Bozej podstaty (boli viac mysticky zamerani).
Zapadni otcovia viac poukazovali na BoZiu prirodzenost’ (boli viac filozoficky zamerani).

Rozumova uvaha

Staroveka zasada o Bohu a 0 vtelenom Synovi (,,Kolko prirodzenosti, tol’ko ¢innosti*; lat.
,»Agere sequitur esse®) je zhodna s dogmatickou naukou Tretieho carihradského koncilu (r. 681; DH
556-559): V Bohu je len jedna ¢innost’ (rozumova, volova, citova, stvoritel'ska, vykupitel'ska...),
ktora je vlastna vSetkych trom bozskym osobam — lebo v Bohu je len jedna bozska prirodzenost’
(por. KKC 253-255, 475).

Jedind a t4 ist4 ¢innost’ troch bozskych 0s6b navonok je nutnym dosledkom jednej a tej istej
Bozej prirodzenosti. Cely Bozi poriadok spasy je spolo¢nym dielom troch bozskych osob. Ved’ tak,
ako ma Trojica len jednu a tu isti prirodzenost, ma len jedno a to isté konanie.

Kazda bozska osoba vSak kona spolo¢né dielo podl'a svojej osobnej vlastnosti (KKC 258)
a od toho sa odvija tzv. privlastiiovanie (alebo pripisovanie). Privlastiovanie je beZzné v ekonoémii
spasy a ma zdklad v modalizme (Josef Zvéfina, +1990). Modalizmus, ktory je herézou v teoldgii
0 Bohu (imanentnd Trojica), nie je herézou v ekonomii spasy, ba je idedlnym pedagogickym
rieSenim v opise ¢innosti Boha navonok: Boh, ktory vo svete (ad extra) zdsadne pdsobi ako
nerozdielna Trojica, sa raz javi ako Otec, pretoze sa svojou prozretelnost'ou stara o svet; inokedy sa
javi ako Syn, pretoze prichadza na svet ako posol Otca; inokedy ako Duch Svity, pretoze sa dava
svetu ako Dar a svojou mocou pretvara 'udi. Vo vsetkych tychto podobach sa vsak prejavuje
neustale jeden a ten isty trojjediny Boh.

Magistérium
Dogma: ,, Tri bozské osoby maji navonok jednu ¢innost’.*

Por. Jn 5, 19; 1 Kor 8, 6; Druhy carihradsky koncil, r. 553, DH 421; Lateranska synoda, r.
649, DH 501; Toledska synoda, r. 675, DH 531; Stvrty laterdnsky snem, r. 1215, DH 800;
Florentsky snem, r. 1442, DH 1331; KKC 258-259.
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Tato pravda vyplyva z trvalého ucenia Cirkvi o podstatnej jednote Otca, Syna a Ducha
Svitého. Cinnost’ Trojice navonok je jedingm a jednoduchym aktom, anie nejakym aktom na
zéklade spolocenstva ¢innosti, pretoze tak by bola narusena jednota BoZej podstaty (v Bohu nie st
tri poznavania, tri chcenia, tri citenia...).

Ista nauka: , Privlastiiovanie roznych skutkov jednotlivym bozskym osobam je opravnené.*

Por. Mt 11, 25; Jn 1, 3; Rim 11, 36 — ohl'adom stvorenia sveta. KKC 258.

Privlastiiovanie (pripisovanie) pochadza z charakteristiky jednotlivych osob Trojice. Ked’
ludia volaju Boha Otcom (Otce nas...), teologicky neoslovuju (len) prva osobu Trojice (ta je
striktne Otcom vo vzt'ahu k Synovi); nebeskym Otcom l'udi je Boh (teda Trojica). Vykupenie je
taktiez dielom Trojice, a nie iba Syna. Prijimanie Eucharistie je prijimanie Boha — aj Otca, aj Syna,
aj Ducha Svitého — celej Trojice. Nijako nie je mozné prijat’ jednu bozsku osobu bez druhe;j.
Zoslanie Ducha Svitého nie je naplnenim (len) tretou osobou, je prijatim Boha v Trojici.

Rozdielnost’ (odliSnost’) bozskych osob

Rozdielnost’” — odlisnost’ — jednotlivych bozskych osob vyjadruje termin ,,vztah povodu
(lat. relatio originis); odlisnost’ bozskych o0sob spociva len v ich vzajomnom vztahu (por. KKC
252). Odlisné vztahy vyplyvaju zich povodu: ,,Otec je ten, ktory plodi, Syn je ten, ktory je
splodeny a Duch Svity je ten, ktory vychadza z oboch* (por. DH 804, KKC 254). Tu plati teologic-
k4 axiéma: ,,V Bohu je vSetko jedno, ak len nejde o protiklad vzt'ahu* (Anzelm, +1109; Florentsky
koncil, r. 1439, DH 1330).

Teologia pouziva terminy ,,podstata (lat. substantia) alebo ,bytnost* (lat. essentia) alebo
,»prirodzenost* (lat. natura) — na oznacenie Bozieho bytia v jeho jednote. Terminy ,,0soba“ (gr.
persona) a ,hypostaza“ (gr. hypostasis) sa pouzivaju na oznaenie ich skuto¢nej vzajomnej
odlisnosti, ktora je — v oblasti podstatného bytia — len virtualna, resp. formalna. Kazda z troch
bozskych o0sob je tou istou skuto¢nostou, ¢ize bozskou podstatou, alebo bytnost'ou, alebo prirodze-
nostou (por. DH 530, KKC 253).

Bozia slava — dva rozmery

Bozia sldva je dvojaka: vonkajSia a vnutornd. Vnutorna Bozia sldva pozostdva v tom, Zze Boh
vecne poznava a miluje seba (spoloc¢enstvo 0sob), svoju dokonalost’. K tejto nekonecnej vnuitornej
slave naozaj nijaké stvorenie nemoze ni¢ pridat. Boh ako taky ,,nepotrebuje* chvalu (slavu, Cest)
stvorenia.

Vonkaj$ia Bozia slava je cielom stvorenia; deli sa na objektivnu a na subjektivnu slavu. Ob-
jektivnu BoZiu slavu robi celé tvorstvo, a to tak, Ze rozumné i nerozumné tvory ju samocinne
vzdavaju svojim jestvovanim, dokonca aj zIy duch (tym, Ze existuje). Bozia slava subjektivna je ta,
ktorti vzdavaji dobré rozumné tvory — tie, ktoré plnia Boziu volu. Hriech nejakého stvorenia
(anjela, cloveka) sa dotyka len vonkajSej BoZej slavy; preto hriech Boha ,,uraza®.

Jednotlivé bozské osoby

Byt osobou znamend sebavlastnenie subjektu Cize: byt sam sebou ako bytostnd sloboda
a vyjasnenost’. Krest'anska teoldgia pozna aj iny pojem osoby (v kristologii). Musi byt zrejmé, ze
V teoldgii pri pouzivani pojmov ,,prirodzenost™ alebo ,,0soba*, nemoze byt’ nikdy zabudnuty vecny
dovod, teda nadprirodzend zjavend pravda, ktory k tomuto zdanlivo analogickému pouZivaniu
pojmov viedol.

Tak ako aj Boh, aj kazda osoba Najsvitejsej Trojice moze byt ¢lovekom prijata iba skrze
vieru, por. Lk 1, 45: ,Blahoslavena je ta, ktora uverila, ze sa splni, ¢o jej povedal Pan.* Vtelenie
Bozieho Syna a darovanie Ducha Svitého zjavuju osobitné vlastnosti bozskych osob (por. KKC
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258).

Boh Otec
V Pisme sa nachadza dvojaky zmysel oslovenia Boha ako Otca:
1. Otcovstvo adoptivne — otcovstvo vSetkych stvoreni.
Jer 31, 9: ,,Prichadzaju s placom, no vovediem ich s potechou,... lebo som Izraelov otec.*
Gal 4, 4-5: ,Ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna narodené¢ho zo Zeny, narodeného pod
zakonom, aby vykupil tych, ¢o boli pod zakonom a aby sme dostali adoptivne synovstvo.*
Rim 8, 15: ,Nedostali ste ducha otroctva, aby ste sa museli zasa bat, ale dostali ste Ducha
adoptivneho synovstva, v ktorom volame: Abba, Otce!*
2. Otcovstvo pravé, spolupodstatné — vztahuje sa iba na Jezisa Krista.
Jn 10, 29. 37: ,,M¢j Otec.”
Jn 10, 30: ,,Ja a Otec sme jedno.«
Jn 5, 18: , Preto sa Zidia eSte va¢smi usilovali zabit’ ho, lebo aj Boha nazyval svojim Otcom.
Jn 20, 17: ,,Vystupujem k mojmu Otcovi a vasmu Otcovi.*
Jezi§ nikdy nepovedal ,,na8 Otec*, pretoZe jeho vztah k Otcovi je iny, ako vztah I'udi. Jezi§
je pravy Syn Otca a l'udia st adoptivne deti Boha Otca.
Boh Otec vystupuje ako osobny podmet — nositel’ ¢innosti:
- odptista hriechy (Mt 6, 14-15);
- dava odmenu (Mt 6, 18);
- posiela na svet Syna i Ducha Svétého (Jn 3, 16; Hebr 1, 12; Jn 14, 26).

Boh Syn
V Pisme sa hovori predovsetkym o vteleni Syna.
Jn 1, 1-3: ,,Na pociatku bolo Slovo a Slovo bolo u Boha a to slovo bolo Boh. Ono bolo na pociatku
u Boha. Vsetko povstalo skrze neho a bez neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo.*
Jn 1, 14: | A Slovo sa telom stalo a prebyvalo medzi nami.*
Mt 26, 63-64: ,,Velknaz mu povedal: Zaprisaham t'a na zivého Boha, aby si nam povedal, ¢i si
Mesias, Bozi Syn. Jezi§ mu odvetil: Sdm si to povedal.*
Rim 8, 32:,,0n neusetril vlastného Syna.*
Boh Syn je tiez nositel’ ¢innosti:
- dokonale pozna Otca (Mt 11, 27);
- kona skutky Otca (Jn 1, 14-18; 10, 38);
- ustanovuje novozakonnu obetu (Mt 26, 26n).

Boh Duch Svity

Meno tretej bozskej osoby ,,Duch Svity“ ma povod v Pisme. Hebr. ruah, gr. pneuma, lat.
spiritus — znamena doslova dych, dychanie, volny priestor, vietor. Ako dychanie udrzuje zivot
¢loveka, vietor svojim pohybom udrzuje Zivotodarny dych zeme. Ekologické hnutie hovori o lesoch
ako o pl'icach zeme; zem ,,dycha‘“. Aj dychanie ¢loveka, aj dychanie zeme pochédza od Boha, lebo
zivotodarny dych celého stvorenia je Bozim dychom. Tu ide o stvorené zivotodarné dychanie, ktoré
ma svoj zdklad v nestvorenom Bozom Duchu, ktory sa — vychadzajuc z pozemskej skutocnosti —
vhodne vola Duch Svity.

V Pisme s aj neosobné vyznamy slova duch, ale Novy zdkon ma citaty, ktoré hovoria o
Duchu Svitom ako o osobe. Duch Svity je nositel’ ¢innosti:

- Duch Bozi uviedol Jezisa do mesiasskeho uradu (Mt 3, 13n);

- Duch Bozi viedol Jezisa na past’ (Lk 4, 1n);

- Duch Bozi posilnoval Jezisa v ¢innosti (LK 10, 21).
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Duch Svity je aj nositel’ Bozich vlastnosti:

Sk 5, 3-4: ,,Ananias, preco ti satan naplnil srdce, aby si luhal Duchu Svétému... Neluhal si l'ud’om,
ale Bohu!* Exegéza: Ide o zname biblické miesto, kde je Duch Svity priamo nazvany Bohom.

1 Kor 6, 19-20: ,,A neviete, Ze vase telo je chramom Ducha Svitého, ktory je vo vas, ktorého mate
od Boha, a Ze nepatrite sebe? Draho ste boli kipeni. Oslavujte teda Boha vo svojom tele!*
Exegéza: Tento biblicky citat priamo (Boha vo svojom tele) i nepriamo dokazuje bozstvo Ducha
Svitého, lebo ,,chram* vzdy patri len Bohu.

Duch Svity je zjaveny ako osoba:
Jn 14, 16: ,,A ja poprosim Otca a on vam dé iné¢ho TeSitel'a, aby zostal s vami naveky.* Exegéza:
Duch je iny Tesitel', ktory zostava — ma samostatné konanie.
Jn 14, 26: ,,Tesitel’, Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene, nauci vas vSetko a pripomenie
vam vsetko, ¢o som vam povedal.“ Exegéza: Duch je ten, ktory uci a pripomina.
1Jn 5, 6: ,,Duch to dosvedcuje, pretoze Duch je pravda.*

Prebyvanie Ducha Sviatého

Koncom 1. stor. vznikalo nebezpecCenstvo, ze krestanska gnoza oddeli Trojicu od Jezisa,
a zvlast, ze odtrhne Ducha Svitého od pozemskych dejin JeziSa, priCom ich bude chapat’ ako
nepotrebné. Nasledkom toho by sa krestanstvo stalo pustou ideou alebo malo vyznamnymi
dejinami. Bolo teda nutné — pre plnost’ trinitologie — vykonat syntézu kristologie s pneumatologiou.
Toho sa ujal evanjelista Jan; jeho spisba je vyznamnou etapou trinitofanie. Nebolo by totiz Zivych
dejin Jezisa bez Ducha Svitého — a nebolo by Ducha Svitého bez redlneho Jezisa Krista. Jezis
Kristus i Duch Svity tvoria v Otcovi jednotu Boha.

Pneumatologicka trinitologia je realizaéna cesta krest'anstva napred — do budtcnosti. Duch
Svity je ten, ktory ,,zjavuje®, ,,sved¢i® a ,,vykonava* spasne dielo JeZiSa Krista poslaného Otcom;
on je Tesitel' — Parakléta (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020). Gr. parakletos znamena — privolany,
advokat, obranca, pomocnik, potesitel’, orodovnik, prihovarajici sa, napominajtci, povzbudzujici.
Janov TesSitel — Parakléta je predovsetkym uskutocnovatel’ spasneho posolstva v jednotlivcoch
i v Cirkvi a zjavujuci Trojicu (por. Jn 14, 17; 15, 26; 16, 13). Jezi§ ako Bozie Slovo je Pravda, je
Boh darovany ¢loveku (Jn 14, 6.9-11; 17, 17). Svity Duch je realizaciou ,,Pravdy — Jezisa“ vo
svete; on nielen uvadza do pravdy, ale sam je Pravdou (1 Jn 5, 6).

»Realizacna cesta krestanstva®“ v Duchu Svétom sa vola aj prebyvanie Ducha Svétého. V
sirSom zmysle slova ,,prebyvanie Ducha®, znamena, Zze Duch ako Boh je vSade. V uz§om zmysle
slova pojmom ,prebyvanie Ducha Svitého* teologia vyjadruje jeho S$pecidlnu pritomnost’ —
posvicovanie. Dogmaticka pravda o prebyvani Ducha Svétého obsahuje tri skuto¢nosti:

1. prebyvanie Ducha Svitého od vecnosti v NajsvitejSej Trojici;
2. prebyvanie Ducha Svitého vo svete, najmad v Cirkvi;
3. prebyvanie Ducha Svétého v duSiach l'udi, najma svitych.

Prvé prebyvanie Ducha Svitého v Trojici je vnttrobozské, existuje od vecnosti.

Dalsie dve prebyvania su ¢asné, maju svoj zadiatok. A prebyvanie Ducha Svitého v dusi
¢loveka moze mat’, z l'udskej viny, aj koniec.

Pravdu o osobnom Duchu Bozom, teda pravdu o NajsvitejSej Trojici, prijala Cirkev zo sa-
meého zdroja viery, ktorym je Jezi§ Kristus. Ked’ sa priblizil ¢as jeho odchodu z tohto sveta, sI'ibil
apostolom ,,iného Tesitel'a™ (gr. allon parakléton; Jn 14, 16). Jezi§ povedal: ,,A urobim vsetko, o ¢o
budete prosit’ v mojom mene, aby bol Otec oslaveny v Synovi... A ja poprosim Otca a on vam da
iného Tesitel'a, aby zostal s vami naveky — Ducha pravdy* (Jn 14, 13. 16n). Kristus nazyva Ducha
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pravdy ,,inym TeSitel'om®, to jest druhym TeSitel'om, lebo prvym je on sam. Kristus oCividne stavia
seba a Tesitela na t0 istd rovinu. Ked'Ze Kristus je najvys$im a najplnsim zjavenim Boha l'udstvu, aj
Duch Svity je zjavenim Boha. Ked’Ze Kristus je pravy Boh, jedna z troch bozZskych osob, aj Duch
Svity je pravy Boh, jedna z troch bozskych osob.

Cirkev vyznava Ducha Svitého ako ,,Pana a OzZivovatel'a“, pravého Boha, tretiu bozska
osobu spolupodstatni s Bohom Otcom a Bohom Synom. Vyhlasuje to slovami Nicejsko-
carihradského vyznania viery z r. 381 (DH 125-126). Najdokonalej$ia staroveka formulacia viery v
Najsvitejsiu Trojicu je vo vyznani Toledskej synody z r. 675 (DH 525-532). Biblicka nauka o troch
osobach v jedinom Bohu sa vyjadruje tak, Ze tri bozské osoby od vecnosti existuji v ¢iselne jedinegj
bozskej prirodzenosti (nie v $pecifickej jednote). Duch Svity prebyva v Bohu od vecnosti tak, ako
je Boh vecny. Prebyvanie Ducha Svétého v Bohu nema ani zaciatok ani koniec.

Prebyvanie Ducha Svitého vo svete, najmé v Cirkvi je ¢asné.

Pan Jezi$ rozhodne povedal: ,,On ma oslavi, lebo z mdjho vezme a zvestuje vam* (Jn 16,
14). Darovanie Ducha Svitého svetu je novy zaciatok vzhl'adom na prvy a povodny zaciatok, ktory
sa stotozfiuje s Ukonom stvorenia. Kristovo darovanie Ducha Svétého svetu a Cirkvi je druhy, novy
zacCiatok pre svet.

Na Velkono¢nu nedelu vecer priSiel Zmftvychvstaly do Veceradla a priniesol Ducha
Svitého apostolom: ,,Dychol na nich a hovoril im: Prijmite Ducha Svitého...“ (Jn 20, 22). To, ¢o sa
vtedy stalo za zatvorenymi dverami vo veceradle, to sa neskor, v den Turic, udialo navonok:
,»VSetkych naplnil Duch Svity...“ (Sk 2, 4). Takto sa viditel'ne a verejne zacalo obdobie Kristove;j
Cirkvi, ,,zrodila sa*“ (por. enc. Dominum et Vivificantem 25).

Hoci sa Duch Svity prejavuje najmé v Cirkvi a jej ¢lenoch, jeho pritomnost’ a pésobenie je
univerzalne. Jezi§ to vyjadril v rozhovore s Nikodémom: ,,Vietor veje kam chce; poc€ujes jeho Sum,
ale nevies, odkial’ prichadza a kam ide* (Jn 3, 8). Cirkev si to uvedomuje, lebo na Druhom vatikan-
skom koncile viackrat zdoraznila pdsobenie Ducha Svitého ,,mimo* viditeI'ného tela Cirkvi (por.
konstit. Gaudium et spes 22, konstit. Lumen gentium 16). Pastoralna konstit. Gaudium et spes (22)
piSe: ,,Duch Svity neprebyva len v tych, o veria v Krista, ale vo vSetkych 'udoch dobrej vole.
Teologicky je odovodnené posobenie Ducha Svidtého mimo viditel'ného tela Cirkvi tym, Ze Kristus
zomrel za vSetkych, a preto Duch dava vSetkym mozZnost, aby prisli k Bohu (por. enc. DeV 53
a enc. Redemptoris missio 28-29).

V apostolskej i poapostolskej dobe krvavé prenasledovanie veriacich umoznilo spozorovat’
mocnu pritomnost’ Ducha Svétého v Cirkvi. Kazdy jeden pripad vernosti, vytrvalosti a mucenictva
bol dokazom pritomnosti a sily Ducha Svitého. Preto mucenikov aj vyznavacov volali ,,nositelia
Ducha®, (gr. pneumato-foroi, por. Teologie agapé 1.).

Druhy carihradsky koncil (piaty v§eobecny) Vv r. 553 vyznal pravdu o prebyvani Ducha Svi-
tého vo vSetkom slovami: ,,Pretoze je jeden Boh a Otec, z ktorého je vSetko, jeden Pan Jezi§
Kristus, skrze ktorého je vSetko a jeden Duch Svity, v ktorom je vSetko* (DH 421). Podobne ucili
aj Druhy nicejsky snem v r. 787 a neskor papez Lev XIII. v enc. Divinum illud munus z r. 1897. V
encyklike sa nachadza aj znama veta: ,,Co je v tele dusa, to je v Cirkvi Duch* (DH 3328).

Prebyvanie Ducha Svitého v duSiach l'udi je tu na zemi prebyvanim v najvlastnejSom a
najkrajSom zmysle slova.

Cela vykupitel'ska ¢innost’ JeziSa Krista sa odohravala za aktivnej pritomnosti Ducha Svété-
ho. Jezi§ sa poc¢al mocou Ducha Svitého (Lk 1, 35); Jan Krstitel' tvrdi o JeziSovi, Ze bude krstit
Duchom Svitym (Lk 3, 16); Jezi§ je plny Ducha Svitého (Lk 4, 1); Jezi§ vztiahol na seba slova
Pisma ,,Duch Pana je nado mnou* (Lk 4, 16-21); Jezi$ sa teSil v Duchu Svitom a radoval sa z
Bozieho otcovstva, ktoré on prave zjavuje svetu (LK 10, 21); Jezi$ sa v dojimavom duchu lasky (v
Duchu Svitom, ktory je v iom a prenika jeho srdce) vyjadril o Bozom otcovstve a svojom synov-
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stve (Lk 10, 22). Preto je samozrejmé, ze Zmitvychvstaly nabada apostolov, aby prijali Ducha
Svitého (Jn 20, 19-22). Ako bolo celé vykupitel'ské dielo vykonané pomocou Ducha Svitého, tak aj
spasa kazdého jednotlivca bude mozna len pomocou toho istého Ducha Svétého.

Pismo hovori aZ na osemnastich miestach o prebyvani Ducha Svétého v srdciach veriacich.
,»A nadej nezahanbuje, lebo Bozia laska je rozliata v naSich srdciach skrze Ducha Svétého, ktory je
nam dany* (Rim 5, 5). ,,Boha nikto nikdy nevidel; ale ked” sa milujeme navzajom, Boh ostava v nas
a jeho laska je v nas dokonala. A Ze ostdvame v iom a on v nds, pozndvame podl’a toho, ze nam dal
svojho Ducha® (1 Jn 4, 12-13). ,,Zvereny poklad chran mocou Ducha Svitého, ktory v nés prebyva*
(2 Tim 1, 14).

Pravda o prebyvani Ducha Svitého vo veriacich bola otcom dobre znama. Biskup Irenej
(+202) napisal: ,,Nad vsetkymi vecami je Otec, ktory je Kristovou hlavou, a v nas vSetkych je Duch,
ktory je Zivou vodou, toho dal Pan kazdému, kto v neho spravne veri® (Adversus haereses V, 18, 2).
Zboznost’ vychodnych pustovnikov viedla k prehibeniu nduky o prebyvani Ducha Svitého vo
svatych 'ud’och. Preto aj Efréma (+373), diakona, nazyvali ,.harfou Ducha Svitého*, lebo verili ze
v lom Duch Svity ucinkuje a on je jeho néstrojom.

Na pociatku teoldgie stala samostatna nduka o Duchu Svétom v tieni kristologie a gratiolo-
gie. V stredoveku hovorilo Magistérium o Duchu Svétom zriedkavo a to len pri in$piracii Svdtého
pisma a v suvislosti s jeho pritomnost'ou pri Kristovom vteleni a vykupeni. Az Pius V. (1565-1572)
vV r. 1567 odsudil Bayovu nauku (francuzsky teolog Michel de Bay, +1589), ktora znizila prebyva-
nie Ducha Svitého vo svdatom ¢loveku len na poslusnost vo¢i Boziemu zakonu (DH 1915).
Opravnene bolo treba zdoraznit, ze v ospravedlnenej dusi je podstatne viac: nielen milost’ —
nadprirodzeny stvoreny dar; ale najmé nestvoreny dar — Boh, tretia bozska osoba.

Poc¢ntic enc. papeza Leva XIII. (1878-1903) Divinum illud munus (r. 1897) sa neobycajne
zvysil zaujem o pneumatologiu. Zaujem vyvrcholil na Druhom vatikanskom koncile (1962-1965).
Preto mohol papez Pavol VI. (1963-1978) na zaver koncilu (8.12.1965) prehlasit’, Ze toto zhromaz-
denie bolo zhromazdenim v Duchu Svidtom. Nauka koncilu o Duchu Svitom je ststredena predo-
vsetkym v konstit. Gaudium et spes (16) a konstit. Lumen gentium (39).

Symboly Ducha Sviitého

Najznamejsie symboly tretej bozskej osoby:
1. Duch — Dych, Vietor. Vyznam: zivot.
2. Ohen. Vyznam: horlivost.
3. Holubica. Vyznam: modlitba.

Pochadzania v Bohu

BozZie zjavenie opisuje povod (alebo pochadzanie) dvoch boZzskych osdb antropomorficky:
plodenie (Otec Syna) a dychanie (oni dvaja Ducha). Teologovia vysvetluji bozské ,,plodenie®
myslenim (rozumovym tkonom) a boZské ,,dychanie laskou, milovanim (volovym tkonom). Dve
pochadzania v Bohu teologovia odovodnili dvojako: - z ¢asného poslania a realneho posobenia
dvoch bozskych osob (Syna a Ducha) vo svete (por. KKC 257, 244, 217); - z Bozieho zivota, ktory
sa realizuje vnatrobozskym poznavanim a chcenim (por. Theologickd summa l., 27, 5).

Vyraz ,,pochddzanie” umoznuje v trojicnej teoldgii aspon scasti objasnit’ nevyslovitelné
vnutorné tajomstvo Boha (por. KKC 251). Bozie pochadzania maju tieto vlastnosti:

1. Ve¢nost’: Obidve Bozie pochadzania su veéné — mimo ¢asu a postupnosti; preto aj vSetky tri
bozské osoby su vecné. (Kazda realna zmena vo vtelenom JeziSovi nastala len v stvoreni a jeho
'udskej prirodzenosti.)

2. Imanentnost’: Obidve BoZie pochddzania su imanentné — tkvejice sami v sebe, v samotnom
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jedine¢nom bozskom ziti. Podstatny Bozi zivot ma dve Cinnosti — poznanie a chcenie (podl'a
Tomasa Akvinského (+1274) poznanie ma prioritu pred chcenim, por. Theologicka summa 1., 27,
4,2).

3. Podstatnost’: Obidve Bozie pochadzania si bozsky podstatné, pretoze vsetko, ¢o v Bohu je, je
jeho podstatou (Theologickd summa 1., 28, 2). Aj GCinky tychto pochadzani st podstatné —
pochadzajuci Syn je BoZia podstata aj pochadzajtci Duch Svity je Bozia podstata.

Bezpovodnost’ Otca — Boh Otec nema teologicky pévod

Sviité pismo
Tu ponuka Pismo citaty o jedinosti Boha, pravosti Boha a vecnosti Boha.

Dt 6, 4: ,,PocCuj, Izrael, Pan je nas Boh, Pan jediny!“ Por. 1z 45, 22n; Dt 4, 39. Exegéza: Pravy mdze
byt iba jeden Boh. Viera v jedného Boha (monoteizmus) bola od pociatku pre izraelsky l'ud
charakteristicka, liturgicky ziva a striktne dodrziavana.

1 Kor 8, 4: ,,Vieme, Ze na svete niet nijakej modly a nijakého Boha, iba Jeden.” Por. Mk 12, 29; Ef
4,5; Rim 3, 30.

Dt 4, 35: ,, Ty si to videl, aby si sa naucil, Ze Pan je pravy Boh a okrem neho iného niet.“ Por. Jdt 9,
14; Mud 12, 27.

Rim 3, 4. ,Nech sa ukaze, Ze Boh je pravdivy a vSetci 'udia klamu, ako je napisané: Aby si sa
ukazal spravodlivy vo svojich slovach a zvitazil, ked’ ta budu sudit’.*“ Por. 1 Jn 5, 20; Zjv 3, 7;
Zjv 19, 11-12.

Sir 18, 1:,,Vsetko spolu stvoril ten, ktory vecne zije. Boh jediny je spravodlivy a nepremozitelny
vladar*. Por. 1z 40, 28; Dan 4, 31; 12, 7; Jer 10, 10.

1 Pt 3, 8: ,,Jeden den u Pana je ako tisic rokov a tisic rokov ako jeden den.” Por. 1 Tim 1, 17.

Tradicia

Justin (+165): ,,Vzdajte slavu Panovi, Otcovi vekov* (Apologia prima, cap. 41). ,,Hovorim, Ze
pohania sa plni radosti a viery zriekli modiel a zasvitili sa nesplodenému Bohu skrze Jezisa
Krista“ (Apologia prima, cap. 49). ,,Ako by sme uverili ukrizovanému c¢lovekovi, Ze je
Prvorodeny nesplodené¢ho Boha a ze bude sudit’ celé I'udské pokolenie, keby sme predtym, ako
sa stal ¢lovekom, nemali 0 iom ohlasené a potvrdené svedectva“ (Apologia prima, cap. 53).

Constitutiones apostolorum (VIII, 6): ,,Jedinému a nesplodenému Bohu sa oddajte skrze Krista.*
Takto liturgicky oslovoval diakon novokrstencov po prijati krstu. Constitutiones apostolorum
(Apostolské konstitucie; spolu osem knih) zredigoval v Antiochii pravdepodobne arian Julian
medzi rokmi 381-394 (Jan Dudziak). Trulanska synoda (r. 692) ich skoro celé ako arianske
zavrhla, okrem tzv. Apostolskych kanonov (Cast’ 6smej knihy). Dnes su Apostolské konstiticie
vzacnym prameiiom starovekych pravnickych a liturgickych predpisov (Mariusz Szram).

Tertulian (+224): ,,0tec je cela podstata, totiz bozska, Syn odvodeny z celého* (por. Apologeticum,
cap. 21). Patrologovia tvrdia, ze Tertulian Apologeticum napisal v r. 197 pred svojim zbludenim.

Gregor Nyssky (+394): ,,0Otec je bez zaciatku, je nezrodeny a je vzdy Otcom* (Contra Eunomium 5,
1).

Augustin (+430): ,,Ten, kto sa vola Otec, rovnako ako ten, kto sa vola Syn, je veCny a nemenny.
TakZe i ked’ nie je totozné byt Otcom a byt Synom, nejedna sa o nejaku inll podstatu, pretoze
tieto mena nehovoria o podstate, ale 0 vztahu, ktory nie je akcidentom, pretoze je nemenny* (De
Trinitate V, 5, 6). ,,Duch Svity vychadza z Otca ako z prvotného pramena, a ked’ze ho Otec bez
akéhokol'vek Casového odstupu dava (Synovi), vychadza spolo¢ne z obidvoch® (De Trinitate
XV, 26, 47).

Vychodni otcovia, podl'a vzoru Gregora Nazianskeho (+390), nazyvali prvi bozska osobu
po grécky ,.anarchos”- bezpovodny; ,,agennétos”’- nesplodeny; ,,agenétos”- nestvoreny.
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Rozumova uvaha

Slovo ,,pochadzat™ znamena mat’ od niekoho povod. Pri pochadzani ide teda 0 dva skuto¢ne
rozdielne subjekty — o povodcu (dava povod) a 0 pochadzajuceho (dostava povod), lebo nikto
nemdze davat’ povod sam sebe.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze pochadzania u Boha treba chapat’ vo vnutornej ¢innosti,
ktora ostava v iniom (por. Theologickd summa 1., 27, 1). Tak teologia uéi, Ze trojicné pochadzania su
vecné, imanentné a podstatné. Bozi zivot ma dve hlavné Cinnosti — poznanie a chcenie (por.
Theologicka summa l., 27, 4, 2).

Tu treba poukazat’ na zasadny rozdiel medzi vysledkom ,,bozského* (absolutne dokonalého)
poznania a l'udského poznania. Cudské poznanie je vzdy mensSie ako ¢lovek, ktory poznava; nema
ani svoje vlastné bytie; je to len intelektualny obraz, predstava. Avsak idea Boha o sebe samom,
vysledok absolutne dokonalého Bozieho poznévania, musi byt bozska (osoba). Z dvoch troji¢nych
pochadzani vyplyva: nik nie je plodiaci — iba Otec; nik nie je splodeny — iba Syn; nik nie je
vydychovany — iba Duch Svity.

Magistérium
Dogma: ,.Bozia podstata (ako takd) ani Boh Otec nepochédza od nikoho.*

Por. Atandzovo vierovyznanie, DH 75; Siesty toledsky koncil, r. 638, DH 490; Stvrty
lateransky snem, r. 1215, DH 804; KKC 245.

Cirkev takto uznava len Otca za ,,pramen a povod celého bozstva“. Boh Otec nepochadza
ani od seba samého, ani od d’alSich dvoch bozskych osdb, ani od bozskej podstaty, lebo je s fiou
totoZny.

Pochadzanie Syna — Boh Syn teologicky pochadza od Otca

Vyraz ,,pochadzat* (okrem miestneho pohybu, ktory tu neprichddza do uvahy) znamena
mat’ pévod od iného. Teologicky vzaté: Dve podstatné ¢innosti v Bohu — poznavanie a chcenie,
ktoré st prejavom jeho zivota — vedu k dvom vnutrobozskym pochadzaniam.

Sviité pismo

Z 2, 7. ,,Ty si moj Syn, ja som ta dnes splodil. Exegéza: Vyraz ,,dnes* znamena od veénosti; od
veénosti existuje len pravy Boh. Zo Zalmu tak vyplyva, ze Syn je pravy Boh. Por. Sk 13, 32;
Hebr 1, 5; 5, 4.

Jn 1, 14: A my sme videli jeho slavu, slavu, akit ma od Otca jednorodeny Syn, plny milosti a
pravdy. Exegéza: Novy zdkon na vnutrobozské pochadzanie Boha — Syna z Boha — Otca
pouziva viaceré vyrazy, napr. vlastny syn, milovany syn, jednorodeny syn.

Jn 3, 16: ,,Ved’ Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto
V neho veri, ale aby mal ve¢ny Zivot.*

Rim 8, 32: ,Ked on vlastného Syna neusetril, ale vydal ho za nas vSetkych, akoze by nam s nim
nedaroval vSetko?!* Exegéza: Vyraz ,,vlastny Syn* aj vyraz ,jednorodeny Syn“ sa vztahuju na
ta istt osobu — na Vykupitela Jezisa Krista.

Tradicia
Justin (+165): ,,(Logos je) Boh, ktorého splodil Otec vsetkého (por. Apologia prima, cap. 11).
,,Kristus je Bozi prvorodenec a Logos, ktorému patri vSetko 'udské stvorenie* (Apologia prima,
cap. 46).
Tertulian (+224): ,,Rovnako, ako mysSlienka (vnutorné slovo) stoji ako druhé ja voci prvému
mysliacemu ja a potom stale zostava v nas, rovnako ani Boh nebol nikdy bez seberovného
Slova“ (Adversus Praxeas 3).
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Origenes (+253): ,,Boli mudri muzi, ktori poznali Boha a hovorili jeho slovami, mali vSak len
podiel na Bozom duchu... Ale nd§ Spasitel’, ktory bol poslany, aby odovzdal to, ¢o pocul od
Otca, nedaruje Ducha len ¢iastocne — pretoze ho nedava ako ten, kto ho sam prijal. On, ktory bol
poslany a prevySuje vSetkych, daruje Ducha v plnosti — a preto to mdze urobit, ze je jeho
povodcom® (Commentarius in Joannem 48).

Bazil Velky (+379): Cesta poznania Boha ide z Ducha, ktory je jeden, skrze jediného Syna
k jedinému Otcovi; aVopatnom zmysle dobro samo v sebe, svitost od prirodzenosti
a kral'ovska hodnost’, to vSetko k ndm zostupuje od Otca skrze Jednorodeného (Syna) v Duchu*
(Liber de Spiritu Sancto 18).

Gregor Naziansky (+390): ,,Prave preto sa hovori, ze Syn je poslany od Otca, lebo je z Otca
splodeny... Poslanie (Ducha Svéitého), to je jeho povod, ktorym vychadza z Otca a Syna” (In
Evangelium Homilia 26, 2). ,,Meno Otca: nie je meno jeho podstaty, nie je menom pre ¢innost,
ale ukazuje vztah, ktory ma Otec k Synovi a Syn k Otcovi“ (Oratio 29, 16).

Gregor Nyssky (+394): ,,Otec je bez zaciatku, je nezrodeny aje vzdy Otcom. Spolu s Otcom
myslime na jeho jednorodeného Syna, ktory je zrodeny z Otca aje vecne s Otcom* (Contra
Eunomium 5, 1).

Augustin (+430): ,,0n je Otec a tento je Syn; on je rodi¢ a tento je splodeny; on je ten, od ktorého
pochadza ten, ¢o je poslany, tento, ktory je od toho, ¢o posiela® (De Trinitate IV, 27). ,,Vsetko,
¢o Boh otec dava svojmu Synovi, dava mu, ked” ho plodi“ (Tractatus in Joannis evangelium 106,
7). ,,Clovek svojim rozumom rozmysl'a nielen o inych veciach, ale aj 0 sebe samom. Ten tikon,
ked’ si ¢lovek uvedomuje sam seba, je chvil'a, ked splodi alebo vytvori vnutorny, idealny obraz
svojho ducha. Rovnako je to aj pri pochddzani ¢i plodeni Syna z Otca. Boh, najdokonalejsi duch,
nemoze byt bez sebavedomia; ked” Boh ¢o najdokonalejSie poznava seba, vyjadri celi svoju
bytost’ v Slove* (De Trinitate XV, 14, 23).

Rozumova uvaha

Tomas§ Akvinsky (+1274) ucil: ,,Vecny vztah v Bohu méze mat’ zdklad len v jeho vnttornej
¢innosti (Theologickda summa ., 28, 4). Vnutorny Bozi Zivot sa prejavuje poznanim a chcenim.
Preto su v Bohu dve pochadzania. Cinnost'ou rozumu — poznanim Otec plodi Syna (por. Jn 1, 1; 1
Kor 1, 24; Hebr 1, 3; Theologicka summa |., 27, 2) a ¢innost'ou vole — chcenim (laskou) Otec a Syn
dychaju Ducha Svétého (por. Jn 15, 26; 16, 7; Theologickd summa 1., 19, 1).

Tomas zdoraznil: ,,Musi sa povedat’, ze Bozie poznanie je Bozia podstata. V Bohu je jedno
a to isté: poznanie, pozndvanie ato, ¢o je poznané. Je jasné, Ze nejde o nejakit mnohondsobnost’
jeho podstaty, ked’ sa tvrdi, Zze Boh je rozum* (Theologickd summa 1., 14, 4). Bozia idea musi mat’
tu istu bozskt prirodzenost’ a ti istl bozskd podstatu, ako ma Boh. Ked'Ze dve bozské podstaty
nemozu existovat, musi mat’ Boh a jeho idea tu isti prirodzenost” a podstatu. A nasledne: nakol'ko
Boh pozna a miluje, aj jeho idea musi poznat’ a milovat’ — teda je osobou. Tato filozoficka tivaha
tvori jadro trinitologie — jedna bozska prirodzenost’ a podstata je v troch osobach.

Aj po takejto filozofickej uvahe treba povedat, ze ve¢né vnutrobozské ,,pochadzanie” Syna
mozno spoznat’ len zo zjavenia; vyjadrené je biblickymi slovami ,,plodenie” a ,,splodenie®; alebo
slovami ,,vlastny syn®, ,,milovany syn®, ,jednorodeny syn“, ktoré sa vSak vzdy vzt'ahuji len na
Jezisa Krista (por. Jn 1, 14; 3, 16; Rim 8, 32; Sk 13, 32; Hebr 1, 5; 5, 4).

Vseobecny vyznam slova ,,pochadzat™, teda: ,mat pdvod od iného*, mozno — vdaka
zjaveniu — aplikovat’ na Jezisa Krista.

Magistérium
Dogma: ,,Syn pochadza od Otca splodenim.*

Por. Jn 1, 14; 3, 16; Rim 8, 32; Sk 13, 32; Hebr 1, 5; 5, 4; Atanazovo vierovyznanie, DH 75;
Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; KKC 254.

32



Plodenie (por. Hebr 1, 5) vytvara podobnost. Boh Syn je tak podobny Ocovi, Ze je
spolupodstatny s Otcom, por. Hebr 1, 3. Ani pochadzanie Syna, ani pochadzanie Ducha neznamena
ich vznikanie; pochadzanie znamena ich jedine¢ny vnuatrobozsky vztah.

Ista nauka: ,,Syn pochadza od Otca splodenim cestou rozumu.

Apostol Jan vyrazom Logos (por. Jn 1, 1) naznacuje, ze slovo u Boha nie je hlas st, ale je
to plod — slovo Bozej mysle (por. Jn 1, 18). Apostol tak uéi, ze splodenie Syna je ,,z BozZieho
rozumus.

Teologia moze hovorit’ o trojakom narodeni Bozieho Syna:

1. Z Otca pred vekmi (bozskym splodenim).
2. Z Panny Marie v plnosti ¢asu (realnym fyzickym narodenim).
3. V dusi krestana prostrednictvom viery a Krstu (milost'ou).

Pochadzanie Ducha Svitého — Boh Duch teologicky pochadza od Otca i Syna

Sviité pismo

Jn 15, 26: ,Ked pride Tesitel’, ktorého vam ja poSlem od Otca, Duch pravdy, ktory vychadza od
Otca, on o mne vyda svedectvo.” Exegéza: Jezi$ rozprava apoStolom 0 Duchu ako o seberovnom
subjekte.

Jn 16, 14: ,,0n ma oslavi, lebo vezme z mojho a zvestuje vam.*

Gal 4, 6: ,Pretoze ste synmi, poslal Boh do nasich stdc Ducha svojho Syna.”“ Exegéza: Pavol
vyznava, ze Duch Svity je aj Duchom Syna; v jednom bozstve st — Otec, Syn a Duch — jedno.
Por. aj Jn 14, 16; Zjv 22, 1. Duch Svity sa nazyva aj Duchom Krista, por. Rim 8, 9.

1 Jn 4, 7-8: , Milovani, milujme sa navzajom, lebo laska je z Boha a kazdy, kto miluje, narodil sa
z Boha apozna Boha. Kto nemiluje, nepoznal Boha, lebo Boh je laska.” Exegéza: Laska
(absolutna, prava, vecnd) je Bozou podstatou.

Tradicia

Tertulian (+224): ,,Materskd podstata (materia matrix) zostava neporusSend a nedotknutd, hoci mé
vela vlastnosti. Teda to, ¢o z Boha vyslo, je Boh a BoZi Syn a obaja st jeden Boh. Teda z Ducha
Duch az Boha Boh, ¢o do poctu, ¢o do stupiia, nie vSak druhy postavenim. Neodchadza od
materskej podstaty, ale vychadza* (Apologeticum, cap. 21).

Atanaz (+373): ,,VSetko dobro zostupuje od Otca cez Syna v Duchu Sviatom* (Epistula ad
Serapionem 1, 24).

Bazil Velky (+379): ,,Cesta poznania Boha ide z Ducha, ktory je jeden, skrze jediného Syna
kjedinému Otcovi; aVopatnom zmysle dobro samo v sebe, svitost od prirodzenosti
a kral'ovskd hodnost’, to vSetko k ndm zostupuje od Otca skrze Jednorodeného (Syna) v Duchu*
(Liber de Spiritu Sancto 18).

Gregor Naziansky (+390): ,,Dokedy mame este skryvat’ svetlo pod mericou a zatajovat’ pred inymi
dokonalé bozstvo (Ducha Svitého)?* (Oratio 12, 6). ,,Poslanie (Ducha Svitého), to je jeho
povod, ktorym vychadza z Otca a Syna“ (In Evangelium Homilia 26, 2).

Gregor Nyssky (+394): ,,Otec je bez zacCiatku, je nezrodeny aje vzdy Otcom. Spolu s Otcom
myslime na jeho jednorodeného Syna, ktory je zrodeny z Otca a je vecne s Otcom. Skrze neho
a s nim — aby snad’ nevzniklo nejaké nedorozumenie — myslime hned’ na Ducha Svétého. Ten
nebol neskor ako Syn, €o sa tyka existencie; ani Jednorodeny nebol nikdy bez Ducha. Duch
Svity je z Boha, ako je z Boha jednorodené Svetlo a skrze toto pravé Svetlo osvecuje. Medzi
nim (Duchom), Otcom a Synom nie jej casovy odstup, ani nema ina prirodzenost’ ako Otec alebo
Syn* (Contra Eunomium 5, 1).

Augustin (+430): ,,NemoZeme hovorit, Ze Svity Duch nepochadza i od Syna, lebo by sa Svity
Duch nenazyval Duchom Otca i Syna“ (De Trinitate 1V, 2). ,,Treba povedat, ze Otec a Syn st
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pociatkom Svitého Ducha, nie dva pociatky* (De Trinitate V, 15). ,,V Trojici sa pravom Bozie
slovo nazyva Synom, Bozi dar Duchom Svétym a Bohom Otcom ten, z ktorého sa zrodilo Slovo
a Z ktorého hlavne vychadza Duch Svity. Dodal som hlavne, pretoze Duch Svity vychadza i zo
Syna... (Otec) splodil ho (Slovo) teda tak, aby tiez z neho vychadzal spolo¢ny dar (Otca i Syna)
a Duch Svity, aby bol i Duchom obidvoch* (De Trinitate XV, 17, 29). Augustin prispel k tomu,
7e na Zapade vlozili do Nicejsko — carihradského vyznania ,,filioque®.
Cyril Alexandrijsky (+444): ,,Ten, ktory nadobtida obraz Syna, t.j. Duch, vlastni tym naplno Syna
I Otca, ktori stt v nom* (Thesaurus de trinitate 13).
Ariani v 4. stor. dosledne (ale hereticky) oznacovali Ducha Svitého za stvorenie Boha Syna.
Staroveki zapadni teologovia vyjadrili svoju vieru o pochadzani Ducha Svitého vyrazom
,ktory vychadza z Otca i Syna®; vychodni teolégovia vyznavaju ,ktory vychadza z Otca“. Spor
0 tzv. ,filioque* ma zaklad v rozdielnych teologiach. Zapad totiz poukazuje na princip (z Otca 1
Syna), Vychod zas na poriadok spasy (z Otca skrze Syna). Oba poukazy, a teda obe teologie, sa
navzajom dopliiaju a obohacuju, su komplementarne.
Az do 9. stor. (bez svetského vplyvu politiky) sa nikdy tieto rozdiely nepokladali za
prekazku spolocnej viery:
- jeden je Boh,
- dve st pochadzania v jednom Bohu,
- tri su osoby v jednom Bohu,
- $tyri st vztahy v jednom Bohu.
Historicky bolo filioque vloZzené do vierovyznania proti aridnom, a to bud’ Augustinom
alebo Spanielskymi koncilmi (por. Tretia toledskd synoda, r. 589, DH 470). Pritom vSak neslo o
,»inu vieru* (hetera pistis, por. DH 265) zakazanu Efezskym koncilom. Avsak Zapad i Vychod mali
rozliént predstavu 0 zdkladnom symbole viery. Pre Vychod bol nezmenitelnou formou, pre Zapad
bol formulou viery, ktort promulguje kompetentna autorita — koncil, papez. Historicky teda bolo
vlozenie filioque spravne, ale ekleziologicky nie — prinajmensom bolo ,,nebratské“ (vopred
neprerokované s Vychodom). Vynechat’ filioque dnes by bolo mozZné, ak by sa to nevysvetl'ovalo,
ako napravenie herézy. AvSak na to by musel byt pripraveny veriaci I'ud na oboch stranach.

Rozumova uvaha

Absolutny vnutorny Bozi Zivot ma dve ¢innosti — poznanie a chcenie (milovanie). Preto su v
Bohu dve pochadzania. Prvé: poznanim Otec plodi Syna (por. Jn 1, 1; 1 Kor 1, 24; Hebr 1, 3);
druhé: chcenim (laskou) Otec a Syn dychaji Ducha Svitého (por. 1 Jn 4, 7-8).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Musi sa povedat, Ze Boh ma vol'u tak, ako mé aj rozum.
Lebo kazdy, kto ma rozum — ma aj vol'u. A ako je Boh sam ,,poznanie®, tak je aj sam ,,chcenie®
(Theologicka summa 1., 19, 1). Podstatné Bozie chcenie musi mat’ tu istd bozska prirodzenost’ a ta
istu bozskl podstatu, ako ma Boh. Ked'Ze dve boZské podstaty nemdzu existovat, musi mat Boh
a jeho chcenie t ist(l prirodzenost’ a podstatu. A nasledne: nakol’ko Boh pozna a miluje, aj jeho
chcenie musi poznat’ a milovat’ — teda je osobou. Tato filozofick4 uvaha tvori jadro trinitologie —
jedna bozska prirodzenost’ a podstata je v troch osobach.

Aj po tejto filozofickej uvahe treba povedat, ze veéné vnitrobozské ,,pochadzanie” Ducha
Svitého mozno spoznat’ len zo zjavenia; vyjadrené je biblickymi slovami ,,pochddzanie* (Jn 15,
26), ,,poslanie (Gal 4, 6) a milovanie (1 Jn 4, 7-8). Vyznam slova ,,pochadzat™, teda: ,,mat’ povod
od iného*, mozno — vd’aka zjaveniu — aplikovat’ aj na Ducha Svitého.

Magistérium
Dogma: ,,.Duch Svity je od Otca a Syna: nie ucineny, nie stvoreny, nie splodeny, ale vychadzajtci.*
Por. Jn 15, 26; Rim 8, 9; Atandzovo vierovyznanie (z obdobia r. 450-500), DH 75; Jedenasty
toledsky koncil, 1. 675, DH 527; KKC 244-245.
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Duch Svity nie je splodeny, lebo pochadza z ,,lasky*, z naklonnosti k dobru. Veény povod
Ducha sa viaze na vecny povod Syna.

Dogma: ,,.Duch Svity pochadza od Otca i Syna ako jediny dych.*

Por. Gal 4, 6; Rim 8, 9; Lyonsky snem, r. 1274, DH 850. Florentsky snem, r. 1438, DH
1300-1302.

Aj teologické meno tretej bozskej osoby poukazuje na povahu jej povodu: tretia bozska
osoba je jednym ,,dychom‘ Otca i Syna; etymologicky zaklad mena tretej osoby je aj od slova
»dychtit*, ¢o predstavuje ukon vole — lasky. Ani pochédzanie Syna, ani pochddzanie Ducha
neznamena ich vznikanie; pochadzanie znamena ich jedine¢ny vnutrobozsky vztah.

Ista mienka: ,,Duch Svity pochadza od Otca i Syna cestou spolo¢nej vole — lasky.*

Por. 1Jn 4, 8; KKC 246, 729, 2789.

U Pana Boha je vnutrobozska laska (milovanie) jeho podstatou. V stvoreni sa Bozia laska
prejavuje aj navonok.

Dosledky troji¢nych pochadzani

Trinitologia stale prehlbuje poznatky o dosledkoch dvoch trojicnych pochadzani. Désledky
st vnutrobozské a mimobozské (t.J. spasnoekonomické, por. KKC 236, 1066); z nich st hlavné:
1. Troji¢né vztahy; st vnatrobozské (ad intra).
2. Troji¢né prenikanie — perichoréza; je vnutrobozska (ad intra).
3. Troji¢né poslanie (misia bozskych osob); je spasna (ad extra).
4. Stvorenie sveta z troji¢nej lasky — skrze Krista, s Kristom a v Kristovi; je spasonosné (ad extra;
por. Ef1,5.9; 2 Tim 1, 9; Rim 8, 18-23; KKC 257, 258, 280).
. Poslanie — misia Cirkvi; je spasonosna (ad extra; por. dekr. Ad gentes 2; KKC 730, 850).
. Teolédgia tela — stvorenie ¢loveka ako Zeny a muza; je spasonosné (ad extra; por. Gn 1, 27; 1 Jn
4, 8. 16; KKC 704, 1604, 1812).
V tejto trinitoldgii st opisané trojicné vztahy (1.), trojicné prenikanie (2.) a trojicné poslanie
(3.). O stvoreni sveta podrobnejsie uc¢i Kreatologia, 0 poslani Cirkvi Ekleziologia a o teoldgii tela
Antropologia.

o Ol

1. Troji¢né vzt’ahy v jednom Bohu

Odlisnost’ jednej bozskej osoby od druhej nemdze byt ani v byti, ani v podstate, ani
v prirodzenosti, ani v ziti, ani v dokonalosti, ani vo vonkajSom prejave, ani v nejakom mieste ¢i
¢ase. Teologovia napokon vynasli filozoficky vyraz ,,vztah povodu (lat. relatio originis), ktorym
oznacili odliSnost’ bozskych 0s6b v Bohu, por. KKC 251-252; Theologicka summa 1., 29, 4.

Hoci ani nauka o vztahoch povodu nedokaze vysvetlit' tajomstvo NajsvitejSej Trojice,
predsa — vd’aka nej — sa veriaci 0 Trojici vyjadruju menej nepresne a nedokonale.

Sviité pismo
Slovo ,,vztah* sa pri zjaveni Trojice v Pisme nevyskytuje priamo — len nepriamo — tak, ze
boZské osoby majl vzt'azné mena: Otec, Syn, Duch Svity.
Mt 28, 19: ,,Chod’te teda, ucte vsetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna, i Ducha Svétého.*
Por. Mt 11, 27; Lk 10, 22; Jn 5, 17.
Lk 24, 49: ,Hra, ja na vas zoSlem, ¢o mdj Otec prisl'ibil. Preto zostaite v meste, kym nebudete
vystrojeni mocou z vysosti!*“ Por. Sk 2, 1-4.
Jn 14, 16-17. 26: ,,A ja poprosim Otca a on vam da iné¢ho Tesitel'a, aby zostal s vami naveky —
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Ducha pravdy, ktorého svet nemoze prijat, lebo ho nevidi, ani nepozna. Vy ho poznate, ved’
ostava u vas a bude vo vas... Tesitel, Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene, nauci vas
vSetko a pripomenie vam vSetko, ¢o som vam povedal.” Por. Jn 16, 7.

Tradicia
Zlatym vekom trinitologie (vdaka rozvoju pneumatologie) bolo 4. stor. Najvyznamnejsi
trojini ucitelia boli Bazil Velky (+379), Gregor Naziansky (+390), Gregor Nyssky (+394), Cyril

Alexandrijsky (+444), Augustin (+430), Boethius (+524) a neskér Anzelm (+1109) s Tomasom

Akvinskym (+1274).

Gregor Naziansky (+390): ,,Predovsetkym, prosim, zachovaj vzacny poklad, pre ktory Zzijem...,
vyznanie viery v Otca i Syna i Ducha Svétého. Dnes ti ju zverujem... davam ti ju za spolo¢nicku
a ochrankynu celého zivota: jediné bozstvo a moc, jestvujuce spolo¢ne v Troch a obsahujice
troch odlisSnym spdsobom: boZstvo rovnakej podstaty alebo prirodzenosti... Nekone¢nu jednotu
Troch nekoneénych. Kazdy z nich je Boh, ak sa berie do uvahy osve...; a Boh su tito traja, ak sa
bertl do Givahy spolu... Len ¢o som si v duchu predstavil Jedného, hned’ mi zaZiarili traja. Len ¢o
za¢nem rozliSovat troch, hned’ som privedeny k Jednému* (Oratio 40, 41).

Augustin (+430): ,,Ten, kto sa vola Otec, rovnako ako ten, kto sa vold Syn, je ve¢ny a nemenny.
TakZe i ked’ nie je totozné byt Otcom a byt Synom, nejedna sa o nejaku inli podstatu, pretoze
tieto mena nehovoria o podstate, ale 0 vztahu, ktory nie je akcidentom, pretoze je nemenny* (De
Trinitate V, 5, 6).

Rozumova tivaha
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze slovo ,,vztah* je pomer, zameranie jedného k druhému,
por. Theologicka summa |., 28, 3. Vztah je mozny najmenej medzi dvoma ¢lenmi a ako filozoficka
kategoria pochadza od Aristotela (+322 pr. Kr.). Vzt'ah konstituuji podmet vztahu (relatum),
predmet vztahu (correlatum) a zaklad (fundamentum), dévod vztahu.
V trinitolégii vzt'ah povodu znamena vecnu rozdielnost’ v Bohu; len vztah realne odliSuje
bozské osoby. Na zaklade dvoch pochadzani existuju v Bohu vnttrobozské vzt'ahy:
1. Vzt'ah prvej osoby k druhej: otcovstvo — aktivne plodenie (lat. generatio activa).
2. Vztah druhej osoby k prvej: synovstvo — pasivne plodenie (lat. generatio passiva - byt
splodeny).
3. Vztah prvej a druhej osoby k tretej: aktivne dychanie (lat. spiratio activa) — principom su Otec
a Syn.
4. Vztah tretej osoby k prvej a druhej: pasivne dychanie (lat. spiratio passiva - byt dychom, byt
vydychovany) — pochadzanie Ducha Svétého.
Avsak len tri vztahy (otcovstvo, synovstvo, pasivne dychanie) su v podstate protikladné
a konstituuju osobu (por. DH 1330). Preto jedina bozska podstata (Pan Boh) jestvuje ako tri
podstatné protikladné vztahy — tri bozské osoby. Bozia jednota je trojjedina (KKC 254).

Magistérium
Ista nauka: ,,Bozské osoby sa navzajom odliSuji vztahmi, ktoré vyplyvaju z ich poévodu.*

Por. Mt 28, 19; Jn 14, 16. 26; Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 804; KKC 254-256.

Magistérium nauku o vztahoch nikdy nedefinovalo. Pouzitim vyrazu vztah (por. KKC 252)
vSak vyjadruje odliSnost’ medzi bozskymi osobami, podl'a zasady Florentského snemu (r. 1442):
,,Vsetko v Bohu je jedno, kde sa nevyskytuje protiklad vztahu* (DH 1330).

Vlastnosti troji¢nych vzt’ahov
1. Vztahy v Bohu su podstatné; nakol’ko v Bohu nie je ziaden akcident (docasnost’, menlivost,
nahodnost’, nepodstatnost’), ani jeho vztahy nemoézu byt akcidentalne; vztahy su totozné
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S bozskou podstatou.
2. Tri vztahy (otcovstvo, synovstvo, pasivne dychanie) st protikladné, a tak konstituuji osobu (por.
DH 1330).

Ovocie troji¢nych vzt’ahov
Na zaklade vecnych vztahov povodu v Bohu mozno spoznat’.

1. Znaky bozskych osob (znak patri do oblasti poznadvania); znakov je pat: bezpovodnost,
otcovstvo, synovstvo, aktivne dychanie a pasivne dychanie.

2. Osobné vlastnosti bozskych 0sob (vlastnost’ patri do poriadku bytia); osobné vlastnosti su tri,
lebo su odvodené z protikladnych vztahov v Bohu; preto charakterizuju tri bozské osoby —
otcovstvo (Boh Otec), synovstvo (Boh Syn) a pasivne dychanie (Boh Duch Svity). Osobna
vlastnost’ odpoveda na otazku ¢im je Otec otcom, Syn synom a Duch duchom.

3. Trojicné privlastiiovanie (apropriacia) pozostava v tom, ze jednotlivé spolo¢né Bozie vlastnosti
alebo spolo¢né Bozie diela sa (najmé z pedagogickych dovodov) pripisuju jednej osobe. Trojicné
privlastiiovanie sa kona na zaklade osobnych vlastnosti a poslania jednotlivych bozskych o0sob.
Otcovi sa privlastituje stvorenie sveta, Synovi vykupenie a Duchu posvitenie (por. KKC 238,
234, 278). Dokonala podstatna rovnost’ troch bozskych osob nie je len vo vnutornom zivote
Boha, ale aj v ¢innosti Boha navonok — okrem dvoch poslani (poslanie Syna a poslanie Ducha
Svétého).

2. Troji¢né prenikanie bozskych osob — trinitarna perichoréza

Sviité pismo

Jn 10, 37-38: (Jezi§ hovori) ,,Ak nekonam skutky mdjho Otca, neverte mi. Ale ak ich konam, ked’
uz nechcete verit’ mne, verte tym skutkom, aby ste poznali a vedeli, ze vo mne je Otec a ja
v Otcovi.*

Jn 10, 30: ,,Ja a Otec sme jedno.*

Jn 14, 9-10: ,,Jezi§ mu vravel: Filip, tol’ky ¢as som s vami, a nepozna§ ma?! Kto vidi mna, vidi
Otca. Ako mozes hovorit: Ukaz nam Otca?! Neveris, ze ja som v Otcovi a Otec vo mne?*

1 Kor 2, 10-11: ,,Duch skiima vsetko, aj Bozie hlbiny. Co je v Bohu, nepozna nik, iba Bozi Duch.

Tradicia
Vychodni otcovia hl'adeli na perichorézu dynamicky (lat. circumincessio), lebo vychadzali

Z pochadzani; napr. Otec a Syn sa prenikajl, lebo Otec plodiac Syna odovzddva mu svoju bozsku

podstatu a cely prechadza do neho.

Gregor Naziansky (+390) zaviedol do teoldgie termin perichoréza a vztahoval ho na Jezisa Krista,
na pomer jeho dvoch prirodzenosti. Toto prenikanie vSak nie je dokonalé, lebo preniknuta je len
jedna - Tudska prirodzenost’, bozska nie (por. Epistula 101, 6). Perichorézu v plnosti aplikoval na
osoby Najsvitejsej Trojice.

Jan Damasky (+750) rozpracoval nduku o prenikani vzt'ahujic ju na vzdjomné spoluprebyvanie
troch bozskych os6b. Prenikanie prirovnal k ,,veénému tancu®, pri ktorom si osoby vzajomne
vsetko odovzdavaju v harmoénii a laske — a nic si nenechavaju pre seba (por. De fide orthodoxa I,
8; 111, 5).

Zapadni otcovia hladeli na perichorézu staticky (lat. circuminsessio), lebo vychadzali

Z jedinej Bozej podstaty; napr. Otec a Syn sa prenikaju, lebo maju ta istth bozska podstatu.

Hilar (+367): ,,Boh v Bohu, lebo Boh z Boha* (De Trinitate 4, 10).

Augustin (+430): ,,Jednotlivé v jednotlivych a vSetko v jednotlivych a jednotlivé vo vSetkych a
vSetko vo vSetkych a vSetko jedno* (De Trinitate VI, 10, 12).
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Rozumova uvaha

»Jedinost Boha a zaroven skutocnost’ ,.troch® podstatne rovnakych bozskych oséb sa da
priblizit’ ich vzajomnym prenikanim (trinitarna perichoréza). Z vnatorného prenikania — spolubytia
— bozskych 0sob vyplyva ich rovnost’; takze ani jedna osoba nie je vo svojej dokonalosti mensia ¢i
vécsia, ako ostatné dve; kazda osoba jestvuje v ostatnych dvoch.

Zakladom ,prenikania“ je jedna boZska podstata (kazdd osoba je vecne totozna
s bozstvom), pochadzania v Bohu (pochadzanie je imanentné; ten, kto pochadza, ostava v tom, od
ktorého pochadza) a vziajomné vztahy v Bohu (vztahy sposobuju, Ze jedna bozskd osoba
s vyli¢enim ostatnych dvoch je nemyslitel'na). ,,Kvoli tejto jednote je Otec celkom v Synovi
a celkom v Duchu Svidtom; Syn je celkom v Otcovi a celkom v Duchu Svdatom; Duch Svity je
celkom v Otcovi a celkom v Synovi* (Florentsky snem, r. 1442, DH 1331).

Magistérium
Dogma: ,,Tri bozské osoby sa navzajom prenikaji a v sebe navzajom prebyvaju.

Por. Jn 10, 10.38; 1 Kor 2, 10-11; Florentsky snem, r. 1442, DH 1330-1331.

Prenikanie bozskych 0sob scasti osvetl'uje teologicky zaklad, na ktorom je vybudovana cela
ludské nauka o Najsvétejsej Trojici.

Prenikanie bozskych 0sob sposobuje, ze Trojica kona vo svete (navonok, lat. ad extra) ako
jeden Boh. Cinnost’ navonok je spolo¢na vietkym trom osobam.

Prenikanie je zakladom toho, Ze kazdej bozskej osobe patri taka ista vonkajSia aj vnatorna
ucta, ako celej Trojici (por. KKC 259).

Poradie bozskych osob

Poradie bozskych 0sob vyplyva z ich skutoénej rozdielnosti a je nezmenitel'né: prva bozska
osoba — Boh Otec; druha boZska osoba — Boh Syn; tretia boZska osoba — Boh Duch Svity.

Poradie vSak neznamena ziadne uprednostnenie ani v ¢ase, ani Vv dokonalosti, por.
Florentsky snem, r. 1442, DH 1330-1331.

3. Trojicné poslanie bozskych osob

K jadru biblickej trinitarnej nauky patri tzv. posielanie. Troji¢né poslanie (misia) dvoch
bozskych 0sob (,,ad extra“) je spasno-historické posielanie; uskuto¢iuje sa zvlastnou pritomnostou
druhej a tretej bozskej osoby Vv stvorenom svete.

Sviité pismo
V Pisme nie je citat o poslani Boha Otca; on nie je nikym poslany. Boh Otec ,,prichadza®,
por. Jn 14, 23.

Poslanie Syna:
Gal 4, 4: ,Ked prisla plnost’ casu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo zeny, narodeného pod

zakonom.* Por. Jn 3,17; 5, 23; 5, 37-38; 15, 4; Rim 8, 10.
Poslanie Ducha Svitého Otcom:
Gal 4, 6: ,,Pretoze ste synmi, poslal Boh do nasSich stdc Ducha svojho Syna a on vola: Abba, Otce!*
Por. Jn 14, 16-17, 26; 1 Kor 6, 19; Mt 10, 20.
Poslanie Ducha Svitého Synom:
Lk 24, 49: ,Ja na vas zoslem, ¢o moj Otec prisl'ubil.*

Tradicia
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Atanaz (+373): ,,VSetko dobro zostupuje od Otca cez Syna v Duchu Sviatom* (Epistula ad
Serapionem 1, 24). ,,To, ¢o Duch rozdel'uje jednotlivcom, to im je dané od Otca prostrednictvom
Slova. Pretoze vsetko, €o je Otcovo, je aj Synovo. Z toho doévodu to, ¢o daruje Syn v Duchu, su
pravé Otcove dary* (Epistula ad Serapionem 1, 30).

Bazil Velky (+379): Cesta poznania Boha ide z Ducha, ktory je jeden, skrze jediného Syna
k jedinému Otcovi; aVopatnom zmysle dobro samo v sebe, svitost od prirodzenosti
a kralovska hodnost’, to vSetko k nam zostupuje od Otca skrze Jednorodeného v Duchu“ (Liber
de Spiritu Sancto 18).

Gregor Naziansky (+390): ,,Prave preto sa hovori, ze Syn je poslany od Otca, lebo je z Otca
splodeny... Poslanie (Ducha Svétého), to je jeho pdvod, ktorym vychadza z Otca a Syna* (In
Evangelium Homilia 26, 2).

Augustin (+430): ,,0n je Otec a tento je Syn; on je rodi¢ a tento je splodeny; on je ten, od ktorého
pochadza ten, ¢o je poslany, tento, ktory je od toho, ¢o posiela® (De Trinitate 1V, 27).

Rozumova uvaha

Toma§ Akvinsky (+1274) napisal: ,,Teologovia, mysliac na spolupodstatnost’ 0sob, ucia, ze
poslanie neznamena ani povysenost’ posielajiceho, ani podriadenost’ poslaného, ale Ze je to veény
povod spojeny s Casovou Ulohou, pri ktorej zostava nedotknutd Uplnd rovnocennost’ 0so6b*
(Theologicka summa 1., 43, 1).

Dejiny spasy poznaju dve poslania — poslanie Syna a poslanie Ducha Svitého. Prvé poslanie
poukazuje aj na uzku spolupatri¢nost’ Otca a Syna, aj na ich vnuatrobozsky rozdiel. Ked’ od Boha
poslany Syn prekro€il hranice medzi transcendentnou a imanentnou oblast'ou skuto¢nosti smerom
spét’, ,,vratil“ sa k Otcovi a spolu s Otcom poslal (druhé poslanie) Ducha Svitého (Jozef Krupa).

Je zrejmé, Ze bozské osoby mdzu byt posielané len na zéklade ich ve¢ného pdvodu. Bozie
poslania zahinajt celé dielo spasy a sa uskutoénujt aj vo viditel'nej, aj vV neviditel'nej rovine: ,,Boh
ma moc rozhojnit’ vo vas kazdu milost’, aby ste mali vZdy vo v§etkom Gplny dostatok a aby ste mali
hojne na kazdy dobry skutok* (2 Kor 9, 8).

Magistérium
Ista nauka: ,,Otec nemdze byt poslany. Otec posiela Syna. Otec a Syn posielajii Ducha Svitého.*

Por. Jn 14, 23; Gal 4, 4. 6; Toledska synoda, r. 675, DH 527, 1522.

Poslania st cesty Bozieho ,,sebadarovania sa“ svetu. Poslanim v Bohu (¢i v poslanej bozskej
osobe) nenastane nijakd skutoéna zmena. Zmena nastane vo svete; tato zvlastna pritomnost
poslanej bozskej osoby sa prejavi vo svete vznikom nejakej novej reality.

Materialna dogma: ,,.Boh Otec neviditel'ne posiela do duse ¢loveka Syna a Ducha Svétého.*

Por. Gal 4, 6; 1 Kor 6, 19; Rim 8, 10; konstit. Dei Verbum 2.

Bozie poslania v dvoch rovinach

Vidite'né poslania sa uskutocnili v historickom c¢asopriestore (pred dvetisic rokmi Vv
Palestine). Poslany Syn sa vtelil: jeho poslanie bolo viditeIné a podstatné (bozskd osoba sa
podstatne spojila s 'udskou prirodzenost'ou). Poslany Duch Svity zostupil: jeho poslanie bolo
vidite'né a symbolické (v podobe holubice, ohiia, vetra, dychu...).

NeviditeI’'né poslania, tzv. vnitorné, sa permanentne uskuto¢niujii v ¢asopriestore, najma
V l'udskych dusiach, v podobe milosti (najmd posvicujuca a pomahajuca milost’). Po ukonceni
pozemskej skusky (t.j. na konci sveta) prerastie posvicujica milost’ do ,,svetla slavy*.

NajsvitejSia Trojica a 'udsky rozum
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Cirkev uci, ze tajomstvo NajsvitejSej Trojice je tajomstvom viery prvého stupiia (Prvy
vatikansky koncil, r. 1870, DH 3015). Znamena to, ze stvoreny rozum sam od seba neméze dokazat
existenciu tohto tajomstva a ani ho nemoze vyvratit. Prirodzeny l'udsky rozum sa méze o tomto
tajomstve filozoficky vyjadrovat’ a analogicky vysvetlovat. Prirodzeny rozum totiz moze Boha
poznat’ (ad extra) v podstate ako jediného, vSemohuceho, dokonalého..., ale ho neméze poznat’ (ad
intra) v Trojici.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Stvorenie nalezi len Bohu ako takému, podla jeho
prirodzenosti, ktora je spolocnd vSetkym trom osobam. Preto stvorenie neprinalezi nejakej (bozskej)
osobe, ale spolo¢ne celej Trojici® (Theologicka summa 1., 45, 6). Preto svet — ako dielo Bozej
vSemohticnosti (ad extra) — nemoze prezradzat’ rozdielnost’ oséb (ad intra) v Bohu (Theologicka
summa I., 32, 1).

Hoci je tajomstvo Trojice tajomstvom, neobsahuje v sebe vnutorny rozpor a protire¢enie.
Tajomstvo Trojice prevysuje I'udsky rozum. Veriacemu krestanovi je jasné, ze medzi prirodzenou
pravdou a nadprirodzenou pravdou nemdze byt skutocny rozpor. Preto krestan poklada za
neoddvodnené, ak niekto povie, Ze dogma o NajsvitejSej Trojici je absurdna, por. David Strauss
(+1874): ,,Kto prijima dogmu o Trojici, zrieka sa zdkonov zdravého myslenia.*

Pravidla pri vyjadrovani sa o NajsvitejSej Trojici
1. Pouzivat’ len odobrené teologické terminy, aby sa predislo nedorozumeniam.
2. Abstraktné slova (bozstvo, podstata, ...) sa pouzivaju len v jednotnom Ccisle.
3. Konkrétne slova (Boh, Stvoritel, ...) m6Zu znamenat’ vSetky osoby alebo len niektort z nich.

Pomocky na pribliZenie troji¢ného tajomstva

Pojmy 0 Najsvitejsej Trojici maju urcity obsah, ktory mozno trochu priblizit pomocou
analogie.
1. Z ontoldgie (rozmery ¢asu): Minulost’, pritomnost’, budicnost’.
2. Z fyziky (trojaké skupenstvo vody): Lad, voda, para.
3. Z priestoru (trojrozmernost’ veci): Vyska, §irka, dizka.
4. Z geometrie (trojuholnik): Jeden ttvar s troma uhlami.
5. Z prirodopisu (stavba stromu): Koren, peni (vSetko, ¢o vidiet’), miazga.
6. Z antropologie (tzv. psychologicka tedria Augustina): ,,Trojrozmerna“ mysel’ ¢loveka — rozum

(Syn), vola (Duch), pamét’ (Otec).

Svété ikony zobrazuji trojosobného Boha geometrickou schémou: trojuholnikom
v pravouhlom (zvi&sa obdiZznikovom) rame. Stvorhranny ram predstavuje svet upadnuty do hriechu,
do ktorého vstipil Boh — Trojica (v tvare trojuholnika), aby ho posvitil (Henri J. M. Nouwen).

Uzito¢nost’ tajomstva NajsviitejSej Trojice
Katolicka cirkev verna Boziemu zjaveniu a Bohom danej tlohe (uéit, viest a spravovat
veriacich; por. 1 Tim 3, 15: , Cirkev Zivého Boha je stip a opora pravdy.“ Mt 16, 18-19: , A ja ti
hovorim: Ty si Peter a na tejto skale postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepremédzu. Tebe
dam kI'a¢e od nebeského kralovstva: ¢o zviaze$ na zemi, bude zviazané v nebi, a ¢o rozviaze$ na
zemi, bude rozviazané v nebi) nachadza v tajomstve o Trojici vel’ky vyznam a uzitok.
Uzitocnost tajomstva NajsvétejSej Trojice sa javi najma v troch oblastiach:
- Oblast’ filozofie — pomaha cibrit’ jednotlivé pojmy a riesit’ zivotné tajomstva.
- Oblast’ teologie:
a) Poukazuje na Boha, aky je sam v sebe, na jeho izasnu a nepochopitel'nt vel'kost’.
b) Poukazuje na uplnti Boziu sebesta¢nost’ (Boh Zije v spolocenstve 0s6b a nie je na nikoho a na
ni¢ odkazany).
c) Vedie k spravnemu pochopeniu dovodu stvorenia (vnutrobozska laska; por. Theologicka
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summa l., 32, 1).

d) Vedie k spravnemu pochopeniu vykonania spasy (cez vteleného Syna v Duchu Svétom; por.
Theologicka summa 1., 32, 1). Bez Trojice by vtelenie Syna nemalo zaklad a nemohlo by byt
ani pochopené, ani ospravedlnené ziadnymi dovodmi ucelnosti, potrebnosti a vhodnosti pre
svet (Matthias Joseph Scheeben, +1888). Vtelenie Syna a zoslanie Ducha je pokracovanim
Bozieho Zivota ad extra.

e) Napomaha rozvoju antropolégie i teologie tela (Clovek je stvoreny na Bozi obraz).

f) Poukazuje na spravny Bozi Zivot v 'ud’och (krest'ansky personalizmus).

g) Uchvacuje rozmyslajuceho 'udského ducha a buduje tctu k nadprirodzenu (naboznost).

- Oblast’ sociolégie — tajomstvo Trojice dava T'udstvu zakladné smernice pre Zivot v 'udskom
spoloCenstve (spravne spoloCenstvo sa zaklad4 na vzajomnej laske a sprdvnom poznani). Pravy

Boh je totiz ,,Boh vztahov*; on je ,,.Byt’ pre druhého®.

I11. ¢ast’

Bozie vlastnosti (atributy)

Teoldgovia zdoraznuju, ze Svdté pismo neobsahuje systematicki nauku o Bohu, ani nema
odborny opis Boha. Pismo je vyzvou ,,pocuvat™ Boha (Xavier Léon — Dufour, +2007). Pismo
rozprava o Bohu tak, Ze opisuje stvorenie sveta a dejiny Bozich zasahov vo svete. Zachytava Bozie
slova a skutky, ktorymi on riadi osud l'udstva. Z tychto dejin sa da spoznat’ ,,aky* je Boh; najma:
,»Svity, svity, svity je Pan zastupov, celd zem je plna jeho slavy“ (1z 6, 3), por. aj Dan 9, 24. Iba
Boh je svity, ostatné skuto¢nosti st svaté analogicky (Jozef Jancovic).

Zjavenie poodkryva z Bozej podstaty to, Ze Boh je ,trojosobny“. A Bozie vlastnosti st me-
dzi sebou a Bozou podstatou realne totozné (DH 3001; KKC 203). Rozdiel medzi nimi je len
virtudlny, pri€om jedna Bozia vlastnost’ implicitne (zavinute) uzaviera v sebe ina. Presné rozliSova-
nie medzi podstatou a vlastnostami je logické (nie vecné, lebo vecné rozliSovanie ma zaklad
v samych veciach), hl'adiskové (nie len rozumové, lebo Cisto rozumové rozliSovania st synonyma)
a nedokonalé (nie dokonalé, lebo rozliSované prvky v Bohu neexistuji oddelene).

Katolicka teoldgia definuje BoZie vlastnosti ako vypovede o Bohu, ktoré analogicky pozna-
va z jeho podstaty cez skuto¢nost’ zjavenia a ktoré sa daju formulovat’ podl'a pravidiel analogie
(Wolfgang Beinert).

NajstarSie staroveké vyjadrenia hovorili len o dvoch BoZich vlastnostiach: Boh je jediny
a vsemohuci (por. DH 1-15), lebo v nich bolo zahrnuté vsetko.

Stredoveka scholasticka teologia v boji proti katarom vytvorila §ir$i opis Bozich vlastnosti
dogmatizoval v r. 1870 Prvy vatikansky koncil, aby vyvratil agnostické tvrdenie, ze o Bohu sa neda
ni¢ pozitivne povedat: ,,Svitd, katolicka, apoStolska rimska Cirkev veri a vyznava, Ze je jeden
pravy azivy Boh, Stvoritel a Pan neba 1zeme, vSemohuci, ve¢ny, nesmierny, nepochopitelny,
nekone¢ny rozumom i vélou a kazdou dokonalost'ou. Ked’Ze je on jedna jedinec¢na, Gplne jednodu-
chd a nemenitel'nd duchovna podstata, treba o iom vyznavat’, Ze je vecne a podstatne odlisny od
sveta, v sebe a zo seba najblazenejsi a nevysloviteI'ne vyvyseny nad vsetko, ¢o okrem neho je alebo
moze byt mysl'ou obsiahnuté* (DH 3001).

Scholasticka teologia prakticky ucila o vlastnostiach Bozieho bytia a vlastnostiach Bozieho
zivota. Vlastnosti Bozieho bytia napr. su: dokonaly, jediny, jednoduchy, nezmenitel'ny ani nemeni-
telny, ve€ny, Stastny, pravy, velky, nesmierny. Vlastnosti Bozieho Zivota sa delili z dvoch hl'adisk:
- Z hl'adiska poznania (rozumu): Boh je predovSetkym absolutne vSevediaci, pravdivy, aktualny; -
Z hl'adiska chcenia (vole): Boh je najméa vSemohuci, svity a dobry (milosrdny, Stedry, laskavy...).
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Najnovsi katechizmus (r. 1997) drziac sa Vyznania viery (apoStolského a nicejsko-
carihradského) hlbsie vysvetluje Boziu vSemohucnost, lebo ta je univerzalna (por. KKC 268).
Dnesna reflexia viery poukazuje na Bozie vlastnosti tak, Ze podstatna Bozia laska je ich zjednocu-
jacim bodom (Wolfgang Beinert).

Nizsie st opisané niektoré dolezité Bozie vlastnosti: Boh je uplne odlis$ny od sveta; je je-
diny, vSemohuci, Zivy, vSevediaci, dobry, St’astny.

Boh je odlisny od sveta

Sviité pismo
Priepastny rozdiel medzi Bohom a svetom (biblicky je svet ,,nebo a zem*) je vyjadreny slo-
vom ,,stvorit*. Sloveso ,,stvorit* — po hebrejsky bara — ma vzdy za podmet Boha. Boh je jediny

Stvoritel’; vSetko pochadza od neho a je na iom uplne zavislé.

Gn 1, 1: ,,Na pociatku stvoril Boh nebo a zem.* Por. Jn 1, 1-3; Ex 20, 11; Sir 18, 1; 1z 41, 4; 44, 6;
48, 12. Exegéza: Iba Stvoritel’ je ,,prvy a posledny®, a tym podstatne odliSny od svojho stvorenia
(1 40, 25), ktoré je ¢asovo obmedzené.

Gn 1, 27: ,,Stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvoril.*
Exegéza: Clovek je su¢astou ,neba i zeme™; a hoci je korunou tvorstva (por. Gn 1, 26. 28),
predsa len — ako stvorenie — podlieha Bohu (por. Oz 11, 9; 1z 31, 3).

Gn 2, 1-2, 4: ,,Takto boli ukoncené nebo a zem a vSetky ich voje. V siedmy deit Boh skon¢il svoje
diela, ktoré urobil... Taky je pévod neba a zeme, ked’ boli stvorené.” Por. Gn 7, 4; Exegéza: Boh
stvoril — urobil cely svet; seba samého neurobil, on nema pociatok; on je ,,Existencia®. Boh
stvoril svet z ni¢oho, nepotreboval na to ,,material, tzv. prahmotu.

1 Krn 29, 10-12: ,,Zvelebeny si, Pane, Boze nasho otca Izraela, od vekov naveky! Tebe, Pane, patri
velkost’ i moc, chvala, veleba a slava, ved’ tvoje, Pane, je vSetko na nebi i na zemi, i kral'ovstvo;
ty prevysujes vetko, si Najvyssi!“ Por. Sir 43, 30; Z 8, 2. Exegéza: Chvélospev kral'a Davida po
odovzdani moci svojmu synovi Salamunovi odzrkadl'uje jeho velka celoZivotnii vieru.

7 148, 13: , Nech chvalia meno Panovo, lebo iba jeho meno je vznesené. Jeho veleba prevysuje zem
i nebesia.” Por. Z 97, 9. Exegéza: Svet, ako Bozie stvorenie, ma tilohu v diele spasy. Boh vietko
stvoril premyslene a so zjavnym zamerom (por. Nm 15, 39-41; Dt 11, 13; 1 Krn 16, 8n; 766, 1n;
75, 2; 89, 6-7).

Tradicia
Najstarsia tradicia jednotne vyznavala vieru v Boha Stvoritel’a, lebo vsetko — nebo i zem —
vyslo z jeho ruky. Stvoritel’ nepotreboval ani pomocnika ani nejak(l pramatériu — vSetko Stvara sam.

Klement Rimsky (+101): ,,(Boh je) Otcom a Stvoritel'om celého vesmiru® (List Korintanom 19, 2).

Didaché (okolo r. 100) obsahuje d’akovnu modlitbu Bohu za stvorenie: ,, Ty, vS§emohuci Vladca, si
stvoril vSetko kvoli svojmu menu, l'ud'om si dal do uZivania pokrm aj ndpoj, aby ti vzdavali
vdaky“ (X, 3).

Hermas (c. +160): ,,(Prvym prikdzanim je) viera v jedného Boha, ktory vsetko stvoril a usporiadal,
ktory z nicoho urobil vsetko* (Pastier 1, 1).

Teofil Antiochijsky (+c.186): ,,Ved €o by bolo na tom velké, keby bol Boh stvoril svet
z jestvujuceho materialu? Lebo ked’ u nas remeselnik dostane od niekoho material, urobi z neho,
¢o sa mu paci. Bozia moc sa vsak prejavuje v tom, ze Boh robi z nic¢oho, ¢okol'vek chce* (Ad
Autolycum 11, 4).

Hypolit Rimsky (+235): ,,Ked’ bol Boh sdm a okrem neho nebolo ni¢ rovnako vecné, rozhodol sa
vytvorit’ svet. A stvoril ho tak, ze si pomyslel, chcel a povedal; a svet zacal jestvovat: vznikol
tak, ako on chcel, a urobil ho tak, ako on chcel. Sta¢i nam teda vediet, Ze Boh nema nijakého
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stcasnika. Okrem neho nebolo ni¢; on bol jediny a vSetko obsahoval®“ (Contra haeresim Noeti,
cap. 10).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Je iba jeden Boh, Stvoritel’ duse i tela. Jeden je Stvoritel’ neba i zeme,
Stvoritel’ anjelov a archanjelov. On je Stvoritelom mnohych veci, ale od vekov jednym Otcom
jednorodeného Syna, nasho Pana JeziSa Krista, skrze ktorého stvoril vSetky veci viditeIné
i neviditelné* (Catecheses illuminandorum 4, 4).

Augustin (+430): ,,Boh je pred vekmi, vSetko stvoril z ni¢oho a riadi aj veky* (Sermo 215, 2). ,,Aky
velky je rozdiel medzi Svetlom, ktoré osvecuje, a svetlom, Ktoré je osvietené, taky velky je
rozdiel aj medzi Mudrostou, ktora stvorila, a madrostou, ktora bol stvorena* (Confessiones XIl,
15). ,,Hra, tu je nebo i zem. Ty, Pane si ich teda stvoril, st krasne, dobré a jestvuju. Pravdaze, nie
su zas také krasne, dobré a nejestvuju tak isto ako ty, lebo v porovnani s tebou nie st vlastne ani
krasne, ani dobré, ani nejestvuju* (Confessiones Xl, 4). ,,Boh je vnutornejsi ako to, ¢o je vo mne
najvnutornejsie, a vyssi ako to, ¢o je vo mne najvyssie” (Confessiones Il1, 6).

Rozumova uvaha

Medzi Bohom a svetom je vecny a podstatny rozdiel. Tato odlisnost’ je biblicky vyjadrena
pravdou, ze absolutny Stvoritel” stvoril cely svet a vladne mu (por. Gn 1, 1; 1 Krn 29, 10-12).

Toma§ Akvinsky (+1274) zdoraznoval: ,,Iba BoZie bytie, ktoré je svojbytné, ni¢im neprijaté,
sa odliSuje od ktoréhokol'vek iného* (Theologickda summa l., 3, 2). ,,V bytiach neméze byt ni¢, ¢o
by nebolo od Boha. Iba on je vSeobecnou pri¢inou celého bytia. Preto je nutné povedat’ — Boh
priviedol veci z nicoho k bytiu“ (Theologicka summa 1., 45, 2). ,Stvorenie nalezi len Bohu ako
takému, podl'a jeho prirodzenosti, ktord je spolocna vSetkym trom osobam. Preto stvorenie neprina-
leZi nejakej (bozskej) osobe, ale spolocne celej Trojici® (Theologicka summa 1., 45, 6; por. 1., 32, 1).
Stvorenie mozno podla zasad trojiéného pripisovania opisat’ takto: ,,Otec stvoril svet skrze Syna
vV Duchu Svitom.*

Sucasni teologovia zacali pouzivat' vyraz creatio continua evolutiva (stale evolucné tvore-
nie), ktorym zdoraznuju, ze Boh — Stvoritel’ nepretrzite stvara svet na sposob evolucie.

Boh je transcendentny — presahujlici zmyslové aj rozumové chépanie, nadskutocny. Kres-
tanska teoldgia a filozofia od pociatku branili spravny vztah medzi Bohom a svetom. Nespravne
filozofie boli najma gnosticizmus (Stvorenie sa zrealizovalo pdsobenim prostrednika — demiurga),
emanatizmus (I'udské duSe su vyronom boZstva), panteizmus (svet je stelesnenim boZstva),
naturalizmus (priroda je jedina skutoc¢nost’) a materializmus (vSetko je bud’ hmota sama alebo je vo
svojej existencii od hmoty zavislé).

Magistérium
Dogma: ,,.Boh je vecne a podstatne odlisny od sveta; je nevyslovitel'ne vyvySeny nad vsetko, ¢o

okrem neho je alebo mdze byt obsiahnuté mysl'ou.*

Por. Gn 1, 1; 1 Krn 29, 10-12; gtvrty lateransky snem, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky
koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 300.

Z Pisma jasne vyplyva, ze medzi Bohom a svetom je obrovsky rozdiel; ze Boh je nekone¢ne
vacsi ako vsetky jeho diela; ze svet nevznikol z vecnej prahmoty; ze medzi Bohom a nejakym
chaosom niet zapasu — hmota je celkom podriadena Boziemu slovu; Ze Boh vsetko stvoril svojim
pokynom nezavislym od iného principu. S touto Bozou vlastnostou su blizke: vecny, staly, trans-
cendentny, nepominutel’'ny, najdokonalejsi, absolutny, Cisty duch, nesmierny, vSadepritomny, nevy-
slovny, neopisatel'ny, tajomny, skryty, nepreniknutel'ny, nepochopitel'ny, neporazitel'ny, neohroze-
ny, odvazny, odhodlany, najzaujimavejsi, najvynikajucejsi, vSadepritomny, neviditel'ny.

Vyznamnym rozmerom BozZej odliSnosti 0d sveta je aj jeho nezmenitel'nost’ a nesmiernost’.
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NezmenitePny a nesmierny (v§adepritomny) Boh

Svet sa stale meni; Boh sa nemeni ani akcidentalne, ani podstatne. Zmena vo vlastnom
zmysle (tj. vnutorna zmena) je prechod z jedného stavu do iného. Zmena moéze byt podstatna
(napr. drevo zhori na popol) alebo akcidentalna, pripadkova (drevo dostane iny tvar). Tzv. vonkaj-
Sia zmena, ktora sa netyka samotnej veci, nie je zmenou skuto¢nou, ide len 0 zmenu vztahu. Ked
Boh pdsobi navonok (ad extra), napr. pri stvoreni sveta, vteleni Bozieho Syna, odpusteni kajicni-
kovi, trestani nekajuceho..., vtedy nezacina nova ¢innost’; vtedy nastupuje len novy ucinok jeho
vecného rozhodnutia v asopriestore.

Svet stale rozpina svoje hranice; Boh nema hranice, je nesmierny. Vyraz nesmierny zname-
na nezmeratelny. Podl'a kozmoldgie mdze byt bytie v priestore dvojako: opisne alebo definitivne
(urCujuco). Opisne znamena, ze cela vec zaujima celok Vv priestore a jej Casti zaujimaju Casti toho
celku. Takto zaujimaju priestor hmotné bytia. Definitivne znamena, ze celé bytie zaujima aj celok
Vv priestore a celé bytie zaujima aj kazdu ¢iastku tohto celku. Takto je pritomna dusa v 'udskom tele.

Boh nemoze byt pritomny v priestore opisne, lebo je nehmotny. Boh je pritomny v priestore
viac ako definitivne, lebo kazdy priestor prekracuje; teologovia hovoria, ze Boh je v priestore
(redlnom a moznom) plne pritomny (repletivne). Boh je svojou podstatou, bez akéhokol'vek
obmedzenia a bez akejkol'vek rozsaznosti, cely viade a vietko prenika a napina.

Bozia nesmiernost’ vzhl'adom na redlny priestor (stvoreny vesmir) sa vold vSadepritomnost’.
Podla Tomasa Akvinského (+1274) ma tri vlastnosti: - je podstatna (substancialna), lebo je pri¢inou
jestvovania; - je mocna (dynamicka), lebo vSetko ovlada; - je poznajuca (idealna), lebo o vSetkom
vie (por. Theologicka summa l., 8, 3). Boh by bol nesmierny aj keby nebolo vesmiru a priestoru.

O nadprirodzenej pritomnosti Boha vo svete pojednavaji dogmatické traktaty Graciologia,
Soteriologia, Sakramentologia a Eschatologia.

Uloha sveta v dejinach spasy
Svet, stvorend hmota, ma v dejinach spasy dvojaky vyznam — prejavuje Boziu dobrotu

a prejavuje aj Bozi hnev (Xavier Léon — Dufour, +2007):

1. Svet prejavuje Boziu dobrotu: ,,Ked’ uz, zvedeni ich krasou, pokladali ich za bohov, nuz bolo im
treba vediet, o ¢o nadhernejsi je ich Péan; ved ich stvoril prapdvodca krasy. A ked’ uz ich moc
a posobivost’ budila v nich Gzas, mali poznat, o kol'’ko mocnejsi je ich Tvorca® (Mud 13, 3-4).
,,(Boh) bez svedectva 0 sebe samom neostaval, lebo dobre robil: z neba vam daval dazd’ a Grodné
&asy a naplal vase srdcia pokrmom a radostou® (Sk 14, 1). Por. aj Pris 8, 22n; Jéb 28, 25n; Z 8;
19, 1-7; 104; Rim 1, 19n; Sk 17, 24.

2. Svet prejavuje aj Bozi hnev (je nastrojom Bozieho hnevu pre hriech ¢loveka): ,,Adamovi
povedal: Preto, ze si pocuval hlas svojej Zeny a jedol si zo stromu, 0 ktorom som ti prikazal:
»Nesmies z neho jest'!«, nech je prekliata zem pre teba; s ndmahou sa z nej budes Zivit’ po vSetky
dni svojho zivota. Tinie a bodlacie ti bude rodit’ a ty budes jest’ pol'né byliny. V pote svojej tvare
budes jest’ svoj chlieb, kym sa nevrati§ do zeme, z ktorej si bol vzaty, lebo prach si a na prach sa
obratis!“ (Gn 3, 17-19). ,,Ako skrze jedného ¢loveka vstipil do tohto sveta hriech a skrze hriech
smrt’, tak aj smrt’ presla na vSetkych T'udi, lebo vsetci zhresili (Rim 5, 12). Por. aj Dt 28, 15-46;
Rim 3,19; 1Jn 5, 19; Ef 6, 12.

Boh a svet — nespravne pohlady

Gnosticizmus (1.-3. stor. viaceré filozoficko-naboZenské prady) vychadzajuc zo starej gréc-
kej filozofie ucil o demiurgovi (sprostredkovatel’, z gr. slova verejny, zruény), ktory musi byt
medzi transcendentnym Bohom a hmotnym svetom. Vraj Demiurg, ako druhy boh, je tvorcom
hmotného sveta (podl'a vzoru ve¢nych idei) a povodcom vSetkého diania v iom (aj zla), pretoze s
dokonalost'ou pravého Boha je styk s hmotou nezlucitelny. Hmotny svet je celkom zly.

Emanatizmus (alebo emanacianizmus, 3. stor.) naviazal na gnosticko-manichejsky dualiz-
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mus. Uc¢il, ze najvyS$im transcendentalnym bytim je Prajedno, z ktorého emanuje (sa vylieva) prva
hypostaza — intelekt; potom z nej druhd hypostaza — duSa (sveta aj cloveka); napokon tretia
najmenej dokonald hypostdza — matéria.

Panteizmus (alebo rany naturalizmus, 5. stor. pred Kr.) stotoznil Boha so svetom (tzv. teo-
panizmus) a svet pokladal za stelesnenie bozstva; vsetko, o je, je bozské (tzv. ,,uctivy ateizmus*).

Naturalizmus je viacprudova filozofia (znama od najstarSich dob), ktora tvrdi, Ze priroda
(lat. natura) je jedina skuto¢nost’, jediné bytie. Neexistuje nijaky duchovny princip odlisny od
prirody, ktory by jej bol nadradeny; neexistuje nijaky Boh — Stvoritel’ ani nejaka risa idei. Natura-
lizmus robi z Boha nepotrebnu hypotézu, ktora netreba vedecky skimat’ (tzv. prakticky ateizmus).

Materializmus je filozofia (znama od cias otrokarskej spolo¢nosti), ktora povazuje za za-
kladny princip skutocnosti hmotu, latku, ¢i inak fyzikalne dokézateI'ni a objektivne existujucu
entitu; pritom vSetko duchovné chéape ako druhotné. Vsetko, o existuje, je bud’ hmota sama alebo
je vo svojej existencii od hmoty zavislé. Boh neexistuje.

Jedine¢né premostenie duchovného Boha a hmotného sveta

Boh je ¢isty a absolatny duch nezavisly na hmote (na nijakej jej forme), por. Mud 7, 7. 23; 2
Mach 3, 24; Jn 4, 24; 2 Kor 3, 17; KKC 198, 300, 370, 738. A tento Boh sa ,,v plnosti ¢asu‘ stal
¢lovekom, por. Jn 1, 14. Cirkev pouziva vyraz svitého Jana a nazyva ,,vtelenim* skuto¢nost, Ze
Bozi Syn prijal 'udska prirodzenost’, aby vykupil svet (por. Flp 2, 5-8; KKC 461). Tato jeho prava
Pudska prirodzenost’ je prava l'udska, ale je — predovSetkym — prijata bozskou osobou ,,Pévodcu
zivota® (Sk 3, 15; Zjv 1, 18).

Vtelenie Boha je podl'a teologov vacsim Bozim dielom, ako je stvorenie sveta; prave preto,
ze medzi Bohom a svetom je priepastny rozdiel.

Boh je jediny

Sviité pismo

Dt 6, 4: ,,Pocuj, Izrael, Pan je nd$ Boh, Pan jediny!* Por. 1z 45, 22n. Exegéza: Viera v jedného Boha
(monoteizmus) bola od pociatku pre izraelsky l'ud charakteristicka, liturgicky ziva a striktne
dodrziavana.

Dt 4, 39: ,,.Dnes teda vedz a vezmi si k srdcu, ze Pan je jediny Boh hore na nebi a dolu na zemi,
iného niet.“ Por. Dt 32, 39; 2 Kr 19, 15. 19; Neh 9, 6; Z 83, 19.

Sir 18, 1: ,,Vsetko spolu stvoril ten, ktory vecne zije. Boh jediny je spravodlivy a nepremozitelny
vladar.*

1 Kor 8, 4: ,,Vieme, Ze na svete niet nijakej modly a nijakého Boha, iba Jeden.” Por. Mk 12, 29.

Ef 4, 5: ,,Jeden je Pan, jedna viera, jeden krst.” Por. Rim 3, 30.

1 Tim 6, 14-16: ,Nasho Pana Jezisa Krista, ktorého v pravom Case ukaze blahoslaveny a jediny
vladca, Kral’ kralov a Pan panov. On jediny ma nesmrtel'nost’ a prebyva v nepristupnom svetle;
jeho nik z 'udi nevidel, ani vidiet nemoze. Jemu Cest’ a veéna vlada. Amen.” Por. Jn 6, 46; Mt
11, 27. Exegéza: Zjavenie Najsvitejsej Trojice a vtelenie Bozieho Syna v novozakonnej dobe je
v plnej zhode s vierou v jedného (v§emohticeho) Boha, por. KKC 202.

Tradicia
Cistd monoteistické viera otcov nala svoj vyraz v najstarsich vierovyznaniach.

Klement Rimsky (+101): ,,Déverujeme tvojmu menu. Ty si povodca celého stvorenia. Ty si otvoril
o¢i nasho srdca, aby sme ta spoznali. Ty si jediny najvy$si medzi najvys$Simi, svity medzi
svatymi® (List Korintanom 59, 3). ,,(Nech je) oslavené meno pravého a jediného Boha. Jemu
nech je slava na veky vekov. Amen* (List Korintanom 43, 6).
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Justin (+165): ,,Ani nikdy nebude iného boha, Tryfon, ani od vekov iny nejestvoval... okrem toho,
ktory stvoril a usporiadal tento vesmir. Ani si nemyslime, Ze iny je nd$ Boh a iny vas, ale Ze je to
ten isty, ktory mocnou rukou a vystretym ramenom vyviedol vaSich otcov z egyptskej krajiny.
Ani nevkladame svoju nadej do nejakého in¢ho (lebo in€ho niet), ale do toho istého ako aj vy,
Boha Abrahamovho, Izdkovho a Jakubovho* (Dialogus cum Tryphone ludaeo 11, 1).

Tertulian (+224): ,,Co méa byt najvy$Sou dokonalostou, musi byt len jediné a nesmie mat
seberovného, aby neprestalo byt najvysSou bytostou. Pretoze je teda Boh najvysSou bytostou,
nasa krest'anska pravda pravom prehlasuje: ked niet jedného Boha, niet ziadneho!* (Adversus
Marcionem I, 3). ,,Boh je naozaj jeden: Velky Boze! Dobry Boze! Ako Boh da!* — tak volaji
vsetci® (Apologeticum, cap. 17).

Atanaz (+373): ,,Trojica, aj ked si Slovo vzalo telo z Marie, je stale Trojicou, nepoznéd nijaky
prirastok ani ubytok; je stale uplne dokonala: Trojica, a pritom jeden Boh. A tak Cirkev hlasa, Ze
je jeden Boh, Otec Slova‘“ (Epistula ad Epictetum 5-9).

Rozumova uvaha

Filozofia uci, ze existuju $tyri transcendentalne vlastnosti kazdej veci: jednota (unum), prav-
da (verum), dobrota (bonum), krasa (pulchrum). Na prvom mieste je jednota.

Toma§ Akvinsky (+1274) ucil, Ze jedno je to, €o je v sebe nerozdelené (pokial’ je tym, ¢im
je; por. Theologickd summa 1., 11, 1). Dalej trojako dokazoval, Ze Boh je jeden: 1. z jeho jednodu-
chosti, lebo to, ¢o je ojedinelé, nemdzu mat’ viaceri; 2. Z jeho nekone¢nej dokonalosti; 3. z jednoty,
t.j. 0 vzajomnej prepojenosti stvoreného sveta (por. Theologicka summa 1., 11, 3). Tiez uéil, Ze iba
Boh sam je ,,bytie” (Theologickd summa 1., 13, 11), a tak metafyzicky potvrdzoval, ze Boh moze
byt len jeden. Pravda o jedinosti pravého Boha je pristupna I'udskému rozumu: ak je Boh absolutny,
moze byt iba jeden.

Ak sa pojednava o Bohu z pohl'adu podstaty (prirodzenosti), ¢ize synteticky, tak Boh je ab-
soltutne jeden jediny. V Bohu je jedno: bytie, podstata, bozstvo, prirodzenost’, Zivot — a pdsobenie
navonok (ad extra).

Ak sa pojednava o Bohu z pohl'adu osoby, ¢ize analyticky, tak v Bohu su tri osoby, pricom
neprestava byt jedinym (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020). Jedinost’ Boha a zaroveii trojosobnost’
Boha sa da priblizit’ prenikanim (trinitarna perichoréza).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Pravy Boh je len jeden jediny.*

Por. Dt 6, 4; 1 Kor 8, 4; vietky najstarie vierovyznania; Stvrty lateransky snem, r. 1215,
DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 200-202.

Boh je jeden jediny aj filozoficky (ontologicky), aj matematicky (Ciselne). Zjavenie Bozieho
mena ,,Ja som, ktory som* (Ex 3, 13n) obsahuje pravdu, Ze jedine Boh ,,je*. Pravy Boh je plnost’
bytia a kazdej dokonalosti, bez za¢iatku a bez konca. Kym vsetky stvorenia dostali od neho vsetko,
¢im st a ¢o maju, on jediny je sam svoje Bytie a sam od seba je vSetkym, ¢im je (por. KKC 213).
S touto BoZou vlastnost'ou st blizke: jedine¢ny, suverénny, najosobitnejsi, nerozdielny, prevySujici
vSetko a vSetkych, najistejsi, nekonecny, jednoduchy, pravy, verny, nesmierny, vynikajici, poucny.

Jediny a jednoduchy Boh

Jediny Boh je celkom jednoduchy. Jednoduché je to, €o nie je zlozené z nejakych prvkov, a
preto to je nedelitel'né. Jednoduché je opak zlozitosti. Zlozitost je dvojaka — fyzicka a metafyzicka.

Fyzicka zlozitost je vo veciach hmotnych. Hmotné veci mozno rozdelit’ na ¢iastky, ktoré aj
po rozdeleni d’alej jestvuji. Metafyzicka zlozitost' je zlozitost' logicka. Metafyzicka zlozitost’ je v
kazdom jestvujicom byti — hmotnom i duchovnom, okrem Boha. Casti metafyzického zlozenia sa
nedaju oddelit’ tak, aby d’alej jestvovali. Metafyzicka zlozitost’ je medzi moZnostou a skutocnostou,
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podstatou a jestvovanim, prirodzenostou a svojpravnostou (ak ide o kompletnii rozumovi
prirodzenost’). Boh je jednoduchy, nema ziadnu zlozitost’, lebo je ¢ira skuto¢nost’ (actus purus).

Teologické rozliSovanie bozskych os6b Trojice nie je proti absolatnej Bozej jednoduchosti,
lebo ide o vztahy v jednej prirodzenosti. Ani virtudlne rozliSovanie medzi BoZou podstatou a jeho
vlastnost’ami nie je proti absolutnej Bozej jednoduchosti, lebo jednotlivé vlastnosti oznacuju celu
Boziu podstatu, avSak z iného aspektu.

Vyznam jedinosti prvého Boha
Vyznam pravdy, Ze Boh je jeden, sa prejavuje najma v troch oblastiach:
- Oblast’ teologie:

a) Poukazuje na jedinecnost’ a velkost’ pravého Boha.

b) Poukazuje na bohatstvo Boha — vsetko je jeho, vSetko jemu patri; Boh je najbohatsi.

c) Vedie K jasnej pravde; zabranuje teologickému zmatku, znehodnoteniu i rozriedeniu Bozich
prikazov a popleteniu zivotnych zasad. Chrani pred heretickym dualizmom (dva rovnocenné
bozské principy; gnosticizmus, manicheizmus).

d) Vedie k spravnemu moralnemu konaniu; jeden hodnotovy systém, jeden zmysel Zivota, jeden
nadprirodzeny ciel’.

d) Vedie k socialnej jednote a moze zabranit’ konfliktom hroziacim z nabozenského rozdelenia
(napétie, nepochopenie, netolerantnost’, vojny).

- Oblast’ antropolégie — 'udska prirodzenost’ je ,,naladend™ na jedného Boha — Povodcu a Ciel
vSetkého.
- Oblast’ religionistiky (nabozenskej filozofie):

a) Dejiny nabozZenstiev ukazuju, ze nabozensky vyvoj l'udstva siel od monoteizmu k polyteizmu
a nie od polyteizmu k monoteizmu.

b) Buduje krestansky dualizmus: Boh asvet — Boh je Uplne odlisny od stvoreného sveta
(dualizmus stvorenia, metafyzicky dualizmus); bozskd a l'udskd prirodzenost’ Krista — obe
prirodzenosti st pravé, nezmieSané a neznehodnotené v jedinej druhej bozskej osobe
(dualizmus vtelenia, kristologicky dualizmus); dusa a telo — ¢lovek je obdivuhodna jednota
tela a duse (psychologicky dualizmus); milost’ a spolupraca — ¢lovek bude spaseny, ak
spolupracuje s Bozou milostou (dualizmus spasy, graciologicky dualizmus, Synergizmus);
dobro a zlo — st rozdielne, ale nie tak, Ze by pochadzali od dvoch rozdielnych principov, ale
tak, ze fyzické zlo je nedostatok povinného dobra a moralne zlo je hriech — neposlusnost’ voci
Bohu (eticky dualizmus).

Boh je v§emohuci

Sviité pismo
Pismo Casto vyznédva univerzalnu BoZiu moc, najma ked hovori o stvoreni a riadeni sveta
(tzv. Bozia prozretelnost). V Starom zdkone je 70 miest, kde sa Boh nazyva El Saddaj (Pantokrator
- Omnipotens - VSsemohtci).
Sir 43, 30: ,,Viemohici je v4¢si nad svoje diela.” Por. Gn 49, 25; Iz 1, 24; Z 24, 8-10.
7115, 3:, Ved nas Boh je v nebi a stvoril vetko, ¢o chcel.“
Jer 32, 17: ,,Pane, Jahve, pozri; ty si svojou vel'kou mocou a svojim vystretym ramenom ucinil nebo
I zem a tebe nie je nemozna nijaka vec.” Por. Lk 1, 37.
Mt 19, 26: ,Jezi$ sa na nich zahladel a povedal im: Cud'om je to nemozné, ale Bohu je vSetko
mozné.* Por. Tob 13, 2.
2 Kor 6, 18: ,,.Budem vasim Otcom a vy budete mojimi synmi a dcérami, hovori vS§emohuci Pan.*
Por. Mt 3, 9; 6, 32; 9, 28; Mk 8, 4-8.
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Zjv 1, 8: ,Ja som Alfa a Omega, hovori Pan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride, VSemohuci.
Por. Zjv 4, 8; 11, 17; 15, 3; 16, 14; 19, 6; 21, 22.

Mud 11, 21: ,,Lebo ty vzdy mdzes uplatiiovat’ svoju vel’ki moc. Ktoze mdze odolavat sile tvojho
ramena? Exegéza: Bohom stvoreny aobdivuhodne riadeny svet (v zdanlivej Bozej
bezmocnosti, por. Est 4, 17; Pris 21, 1, KKC 272-274) je najvacsim dokazom Bozej
vSemohucnosti.

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Bozia Cirkev v Rime Bozej Cirkvi v Korinte. Skrze naSho Pana JeziSa
Krista nech vo vas hojne prebyva milost a pokoj vSemohuceho Boha* (List Korintanom,
pozdrav). ,,Aj Stvoritel' a Pan vSetkého sa raduje zo svojich diel, zo vSetkého, ¢o urobil. Vo
svojej vSemohucnosti zalozil nebesia a vo svojej nepochopitel'nej mtdrosti ich ozdobil* (List
Korintanom 33, 2-3). ,,Skrze (Jezia Krista) chcel Vladca, aby sme mali podiel na nesmrtel'nom
poznani* (List Korintanom 36, 2).

Justin (+165): ,,My tvrdime, Ze Boh, povodca vsetkého, prevySuje premenlivé veci. Hovorime, Ze
on vsetko usporiadal a urobil. Ur¢ite je Tvorca viac, ako jeho dielo (Apologia prima, cap. 20).
Irenej (+202): ,,I keby sa Cirkev rozsirila po celom svete az do vSetkych konc¢in zeme, od apostolov
a ich u€enikov prijala vieru v jedného Boha, Otca v§emohuceho, ktory stvoril nebo a zem, i

moria so vSetkym, ¢o sa v nich nachadza* (Adversus haereses I, 10, 2).

Tertulian (+224): ,,Treba verit' v jedného vSemohuceho Boha, Stvoritel'a sveta a v JeziSa Krista,
narodeného z Marie Panny, ukrizovaného za Pontského Pilata, ktory treticho dna vstal z
mftvych, vystupil do neba a teraz sedi po pravici Otca, odkial’ pride sudit’ Zivych i mftvych, ktori
tiez vstant z zmftvych* (De virginibus velamnis 1).

Jan Zlatotsty (+407): ,,Ked’ chyba nasa spolupraca, ani Boh nemoze pomoct™ (In Matthaeum
homilia 50). Biskup uci, ze Boh vSetko moze, len pri spase reSpektuje 'udska slobodu.

Augustin (+430): ,,Prived mi pohana, modlosluzobnika... Krista moze popriet, ale Boha
vSsemohuceho popriet’ nemoze“ (Sermo 140, 2). ,,Preto niektoré veci (Boh) nemodze, lebo je
vsemohuci“ (De civitate Dei 5, 10, 1). Tak duchaplne odpovedal na namietku, Zze ani v§emohuci
Boh vSetko nemoZe (napr. nerobi nezmyselné veci, nemoze zhresit’, zomriet, zaniknit'...).

Rozumova uvaha

Vsemohticnost’ Boha vyplyva z jeho Cistej aktuality (actus purus), lebo ucinna sila nejake;j
veci je uréend stupiiom skutocnosti jej bytia. Cim je dokonalejsia bytost,, tym je dokonalejsia jej
¢innost’ (por. Tomas§ Akvinsky, Theologickd summa 1., 25, 1; 1., 14, 2). ,,Iba Bohu, ktory vsetko, ¢o
je, stvoril z ni¢oho, mozno bez obmedzenia pripisat’ atribtty vSemohucnosti a slobody* (Jan-Heiner
Ttck).

Katechizmus Katolickej cirkvi (¢. 268) uci, ze Bozi atribut — vSemohucnost — ma tri
vlastnosti: je univerzalna (lebo Boh vSetko moze, aj vsetko stvoril a riadi, por. Gn 1, 1; Jn 1, 3);
laskyplna (lebo Boh je Otec, por. Mt 6, 9); tajomna (lebo sa poznava vierou a prejavuje sa aj
v slabosti, por. 1 Kor 1, 18; 2 Kor 12, 9).

Vsemohtci Boh, ako Absolutno, nezabija vedomie, neprekaza ,,intelektudlnemu hl'adaniu®,
nenici slobodu ducha. Bozia vS§emohucnost’ ni¢i iba pychu; a pritom vytvara a umoziuje slobodu.
Aby mohol byt ¢lovek slobodny — k tomu treba VSemohtuiceho; len s Bohom moéze byt slobodny
(Raniero Cantalamessa). ,,Kazd4 kone¢na moc vytvara zavislost’; iba vSemohtcnost’ moze vytvorit
nezavislost™ (Soren Kierkegaard, +1855). Popieranie Bozej vSemohucnosti vedie k polyteizmu.

Magistérium
Materidlna dogma: ,,Boh je vS§emohici.*
Por. Sir 43, 30; Lk 1, 37; Mt 19, 26; vsetky najstarSie vierovyznania DH 1-75; Stvrty
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lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 268, 272-274.

Zo vsetkych Bozich vlastnosti sa vo Vierovyznani spomina iba Bozia vS§emohucnost’; v nej
je totiz obsiahnuté vsetko bozské. Ked’ I'udsky rozum spoznd, ze Boh ,,mdze vSetko®, I'ahko a bez
zavahania bude suhlasit’ so vSetkym, Co treba verit’, aj keby to bolo velké a prevySovalo by to
poriadok i zakony prirody (por. KKC 274). S touto Bozou vlastnostou st blizke: najmocne;jsi,
ovladajuci vSetko, neprekonatel'ny, neohraniceny, nepremozitelny, neovladnutel'ny, nedotknutel'ny,
nepokoreny, obdivuhodny, spravodlivy, spol'ahlivy, neoslabeny.

Tajomstvo BoZej vSemohucnosti

Zdanliva Bozia bezmocnost’ sa ukazuje pri skisenosti so zlom. Vtedy sa méze zdat’, ze Boh
je nepritomny a neschopny zabranit’ zlu. Boh Otec najtajomnejSim spésobom zjavil svoju v§emo-
hacnost’ v dobrovol'nom ponizeni, smrti a zmftvychvstani svojho Syna, por. 1 Kor 24-25; KKC 272.

Tajomstvo vSemohucnosti sa prejavuje aj v tom, ze¢ Boha a jeho moc, mozno spoznat’ iba
vierou, por. 2 Kor 12, 9; Flp 4, 13. Vrcholnym vzorom tejto viery je Panna Maria, ktora uverila, Ze
,,Bohu ni¢ nie je nemozné* (Lk 1, 37) a Boh urobil v nej ,,velké veci (Lk 1, 49).

BozZie znamenie — zazrak

Z praktickych dovodov sa Bozia vSemohtcnost’ deli na dvojaku:
- riadna (fyzicky ,,bezné* prejavy sveta);

- mimoriadna (znamenie, zazrak).

Pri posudzovani ,,zazrakov* treba rozliSovat’ prirodovedeckt (vedou zistite'nt) rovinu — od
roviny transcendentnej (duchovnej, Boha-zjavujicej). Prirodné vedy, ktoré metodicky vychadzaju
z predpokladu zakonitosti vsSetkého diania, nepripustaju zazrak v zmysle ni¢im nesposobenej a
prirodnymi zdkonmi neurcitel'nej udalosti. To, ¢o vedu teraz presahuje (¢o nepoznd), je l'ahko
napadnutel'né: ¢o sa nepoznd dnes, bude sa poznat’ (moZzno) zajtra.

Preto Katolicka cirkev radSej uci o Bozich znameniach (duchovna rovina). Cirkev za zazrak
povazuje iba takt nevysvetlitelnu udalost’, ktora na zéklade okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré
su prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia — to znamené znak potvrdenia, ktory bol
dany ¢loveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu (Raniero Cantalamessa).

Samotné slovo ,,zazrak* poukazuje, Ze ide o nieco, €o je ,,za zrakom®, ¢o hned’ nevidiet, ¢o
odkazuje na nieco d’alej (Mireia RySkova). Znamenie je Bozi Boha-zjavujuci tkon, mimoriadna
udalost’, ktora zaujme a vyvold u I'udi UZas veduci k spéase; znamenie je orientované na ¢loveka, a
nie na prirodu a jej zadkony.

Bozia prozretel’nost’

Opatrenia, ktorymi Boh vedie celé stvorenie k dokonalosti (por. Mud 8, 1), sa volaji Bozia
prozretelnost. Hoci stvorenie je dobré, zruk Stvoritela vySlo nedokonéené, je v stave
napredovania“ (por. KKC 302, 37).

Pismo jednoznacne tvrdi, ze starostlivost’ BoZej prozretelnosti je konkrétna a bezprostredna,
od najmensich veci az po velké dejinné udalosti, por. 7 115, 3; Zjv 3, 7; Pris 19, 21; Mt 10, 30.
Zjavenie chce tymto pripomenut’ prvenstvo Boha a jeho absolutnu moc nad svetom, por. 1z 10, 5n;
Dt 23, 39; Sir 11, 14, Mt 6, 31n.

Ahoci je Boh zvrchovanym Panom svojho planu, Kjeho uskuto¢iiovaniu pouziva aj
spolupdsobenie stvoreni — ¢o je znakom jeho velkosti a dobroty (KKC 306). Boh totiz nedava
svojim stvoreniam iba jestvovanie, ale aj dostojnost’, aby konali samy, aby jedny boli pri¢inou
a pociatkom druhych, atak slobodne spolupracovali na uskutociovani jeho planu. LCudia casto
nevedome spolupracuju s Bozou vél'ou, no mozu sa aj vedome zapojit’ do Bozieho planu svojimi
skutkami, modlitbami, ale aj utrpenim, por. Kol 1, 24; 1 Kor 3, 9; Flp 2, 13.

Viera v Boha Stvoritel'a obsahuje pravdu, ze Boh pdsobi v kazdom konani svojich stvoreni.
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On je prva priCina, ktord posobi v druhotnych pri¢inach a prostrednictvom nich. Ved stvorena
bytost’, ak je odlu¢ena od svojho Povodcu — zanika (por. konstit. Gaudium et spes 36). Bozia
prozretel'nost’ vedie rozumné bytosti dostojnou cestou k spase, por. Mt 19, 26; Jn 15, 5; Flp 4, 3.

Boh a zlo vo svete

Zlo je nedostatok alebo obmedzenie povinného dobra, teda samo o sebe nejestvuje. Zlo
zaCina existovat’, az ked’ sa objavuje vedomie. Hmotny predmet nikdy ni¢ neboli a je potrebné
odmietnut’ sklon premietat’ svoje pocity do prirody a nazyvat zlom nieco, ¢o je v skutocnosti
prirodzené.

Faktom je, Ze Boh neuplatiiuje svoju vSemohucnost’ tak, ako by to chceli I'udia (por. KKC
310; svet je v stave napredovania). Pochybovat’ o Bohu (0 jeho moci ¢i dobrote) len preto, ze
existuje zlo vo svete, je nespravne a nedosledné. Teoldgia od Cias Augustina (+430) deli zlo na
fyzické a moralne, por. KKC 310-311.

Fyzické zlo je tam, kde je bytost’ zbavena tej dokonalosti, ktorti vo fyzickom poriadku ma
mat’ (napr. kde chyba zdravie, je choroba). Toto zlo je prirodzene podmienené. Kazda bytnost’ —
vSetko, ¢o je — je dobra a zlou sa nazyva len preto, Ze nemé nejak dokonalost’. Je istou naukou, Ze
,,kvoli nejakému vyssiemu dobru Boh nepriamo chce fyzické zlo.“ Boh nechce priamo ani fyzické
zlo. Odporovalo by to jeho dobrote. AvSak t4 najhorSia vec, ktord sa v dejinach l'udstva stala —
ukrizovanie Bozieho Syna —, sa stala najlepSou vykupitel'skou akciou v celej existencii stvorenia.

Morélne zlo alebo hriech je urdzka Boha, je to vlastné a opravdivé zlo. Toto zlo je
sposobené vzdy slobodnym rozhodnutim tvora proti Bohu, ktory je tvorca vSetkého dobra. Mravné
zlo nie je len nedostatok dobra, ale je aj jeho vyslovné popretie. Boh nemdze cheiet’ moralne zlo ani
priamo, ani nepriamo. Je istou naukou, ze ,,moralne zlo Boh iba pripusti. Pripusti ho preto, lebo
¢lovek ma slobodnu vol'u.“ Boh neméze chciet’ mravné zlo ani priamo, ani nepriamo. Odporovalo
by to jeho svétosti, por. KKC 311-313.

Augustin (+430) napisal: ,,Lebo vSemohuci Boh... kedze je nanajvy$ dobry, by nikdy
nedopustil, aby v jeho dielach bolo nieco zlé, keby nebol az taky mocny a dobry, Ze by neurobil
dobré aj zo zla“ (Enchiridion de fide, spe et caritate 11, 3). Krestania veria, ze kazdé utrpenie nesie
v sebe aspoil moznost’ pre dobro; avSak nie kazdy d4 onomu dobru Sancu prejavit’ sa (Lee Strobel).

Boh je zivy

Sviité pismo

Pismo ¢asto hovori o Bohu ako o Bohu zivom. Pridavné meno ,,Zivy“ znamena ,,pravy*,
lebo nepravi, falo$ni bohovia, neziji. Pismo potvrdzuje, Ze zivy Boh je zdroj kazdého Zivota a ze
tento Boh sam a slobodne ,,kona*“ (Boh neustale ,,stvara® svet; tzv. creatio continua evolutiva), ¢oho

dokazom su dejiny spasy, por. Joz 3, 10; 742, 3: KKC 2112.

7 36,10: ,,Ved u teba je zdroj zivota. Por. Dt 30, 19; Iz 38, 16; Mt 22, 32. Exegéza: Pravy Boh je
zdroj a pramen zivota, a preto je Bohom ,,zivych®; lebo pre neho vSetci ziju, por. Lk 20, 38; Mt
10, 39; Zjv 22, 1; 2 Mach 7, 33.

Dan 14, 24: ,,Daniel odpovedal: Panovi, svojmu Bohu, sa budem klanat, pretoze on je zivy Boh.*

Jn 14, 6: ,,Ja som cesta, pravda i zivot.”“ Por. Rim 14, 9; 2 Tim 4, 1; Mk 8, 35; 1 Tim 4, 8; Hebr 7, 3;
1Jn1, 1;Jn1, 4 3, 16; 5, 24, 6, 57; 10, 10; 11, 25; 6, 51: ,,Ja som zivy chlieb, ktory zostupil
Zneba. Kto bude jest ztohto chleba, bude zit' naveky.“ Exegéza: Pozemsky Zivot je
predobrazom nadprirodzeného duchovného Zivota; tak ako aj ten pozemsky zivot je od Boha, aj
ten vecny je od Boha (por. 1 Pt 1, 23; 2, 4; Lk 9, 24).

1 Jn 5, 20: ,Amy sme vtom Pravom, v jeho Synovi JeziSovi Kristovi. On je ten Pravy, Boh
a vecny zivot.”“ Por. Mt 26, 63; Sk 3, 15. Exegéza: Boh prave preto, Ze je zivym Bohom, chce,

50



aby l'udia zili, por. KKC 52, 2575.

Sk 17, 24- 25: ,.Boh, ktory stvoril svet a vSetko, €o je v iom, pretoze je Panom neba i zeme, nebyva
V chramoch zhotovenych rukou, ani sa mu nesluzi 'udskymi rukami, akoby nieo potreboval,
ved’ on dava vsetkym Zivot, dych a vSetko.” Por. Sk 11, 18; Rim 5, 21; Gal 2, 20; Kol 3, 3.

Zjv 1, 17-18: , Ked som ho uvidel, padol som mu k noham ako mftvy. On polozil na mna svoju
pravicu a povedal: Neboj sa! Ja som Prvy a Posledny a Zivy. Bol som mftvy, a hl'a, Zijem na
veky vekov a mam kl'a¢e od smrti a podsvetia.*

Ex 12, 12: ,Lebo vti noc prejdem celou egyptskou krajinou ausmrtim vsetko prvorodené
v egyptskej krajine od ¢loveka az po dobytok a nad vSetkymi bohmi Egypta vykondm sud ja,
Pan!* Por. Gn 46, 3-4; Lv 20, 1-3; Dt 32, 12; Nm 21, 2-3; Job 21, 22.

7 66, 5: ,Podte a pozrite na Bozie diela; uzas budia skutky, ktoré kona 'ud’om.* Por. Jer 50, 34, 7
72,18; 77, 15; 103, 6; Z 130, 8; cely Z 136.

Jn 5, 17: ,,Jezis im povedal: M6j Otec pracuje doteraz, aj ja pracujem.* Por. Jn 5, 36; 10, 25; 10, 37-
38; Ef 1, 11; Hebr 13, 20-21.

Jn 14, 10-11: ,,Slova, ktoré¢ vam hovorim, nehovorim sam zo seba, ale Otec, ktory ostava vo mne,
kona svoje skutky. Verte mi, Ze ja som v Otcovi a Otec vo mne. Ak nie pre iné, aspon pre tie
skutky verte!*

Tradicia

Didache (10, 3): ,,Nam vsSak milostivo ustedri duchovny pokrm a ndpoj, ako aj ve¢ny zivot skrze
Jezisa, tvojho sluzobnika“ (spisané o. r. 100).

Klement Rimsky (+101): ,,Prijmite nasu radu a nebudete 'utovat’ zije Boh, Zije Pan Jezi§ Kristus i
Duch Svity, viera a nadej vyvolenych* (List Korintanom 58, 2). ,,Toto vSetko stvoril Pévodca
a Pan vsetkého, aby vsetko zilo svorne a v pokoji* (List Korintanom 20, 11).

Epistolé Barndba (7, 2): ,Ked teda, Bozi Syn, Pan a buduci sudca Zivych i mitvych trpel a jeho
utrpenie nam dalo Zivot, verme, ze Bozi Syn netrpel kvoli niekomu inému, ale kvoli nam*
(neznamy zido-krestansky autor, spisané po r. 135).

Irenej (+202): ,,Slavou Boha je zivy ¢lovek a zivotom Cloveka je videnie Boha. Ved’ ak uz zjavenie
Boha prostrednictvom stvorenia dava zivot vSetkému, o zZije na zemi, tym viac zjavenie Otca
skrze Slovo dava zivot tym, ktori vidia Boha* (Adversus haereses 1V, 20, 7).

Gregor Nyssky (+394) nazyval Boha ,,Sam zivot“ (In lohannis).

Augustin (+430): ,,Ci len jedna Zilka, ktorou pridi do nés bytie a Zitie, mdze pochadzat’ odinakial’,
ak len nie od teba, Pane, ktory si nds stvoril, v ktorom niet rozdielu medzi bytim a zitim, lebo
celou svojou bytostou, nikdy nepocitim bolestni namahu a md;j zivot, cely naplneny tebou, bude
pravym zivotom* (Confessiones X, 28). ,,Svojou smrt'ou — ktora bola jedinou skuto¢nou obetou
prinesend za nas — ocistil, zruSil, vyhladil vinu... Svojim zmftvychvstanim nas potom —
predur¢enych k veénému zivotu — povolanych ospravedlnil a ospravedlnenych oslavil (Rim 8,
30)“ (De Trinitate IV, 13, 17).

Cyril Alexandrijsky (+444) volal Boha: ,,Zivot podstatny* (De Divino nominibus).

Liturgické modlitby mali uz v 2.-3. stor. v zavere ,,skrze Krista, nasho Pana‘“ alebo ,,skrze
nasho Pana Jezisa Krista, tvojho Syna, ktory zije...* (Vincent Maly, +2008).

Rozumovia avaha

Na zemi existuji odstupiiované sposoby bytia — Zivé a neZivé. Zivé bytia sii dokonalejsie
ako nezivé. KedZe cely svet pochadza z Bozej stvoritel'skej moci, Boh musi mat’ Zivot, inak by ho
nemohol dat’; nemohol by ako ,,nezivy* dat’ zivot.

Intelektualne ,,poznanie a chcenie® je v poriadku bytia najvyssia zivotna ¢innost, ktora je
vlastna len bytostiam s duchom: ,Kto poznava a chce — ten zije*. Podla Tomasa Akvinského
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(+1274) je Boh zivy v najvlastnejSom zmysle slova, lebo jeho prirodzenost’ je ,,poznanie*
(Theologickd summa 1., 18, 3). Boh je sam ,,Zivot“ a jeho intelektudlne prejavy (najdokonalejsie
a vecné poznanie a chcenie) su totozné s jeho podstatou. Kto ma rozum, ma aj vol'u, lebo vola
nasleduje rozum; tak, ako je Boh Bytie a Poznanie, tak je aj Chcenie — tizba po dobre, vzt'ah
k dobru (por. Theologickd summa 1., 19, 1). Bozia vola je jedna jedind; sama sa vObec nemeni,
v Casopriestore sa menia len jej ucinky (por. Theologickd summa l., 19, 3).

BozZi Zivot ad intra — ve¢né poznanie a chcenie — vedie k nauke o NajsvitejSej Trojici; Slovo
je ,,plod“ Bozej mysle (por. Jn 1, 18) a Duch Svity je jednym ,,dychom* Otca i Syna (por. Gal 4, 6;
Rim 8, 9).

Magistérium
Dogma: ,,Boh je zivy, zivot sam a Zivot najdokonalejsi.*

Por. Z 36,10; Dan 14, 24; Jn 14, 6; Rim 14, 9; 2 Tim 4, 1; Mk 8, 35; 1 Tim 4, 8; Hebr 7, 3;
Prvy vatikdnsky koncil, r. 1870, DH 3001.

Dosledky tejto teologickej pravdy sa odzrkadl'uju v troji¢nej nauke. Apostol Jan vyrazom
Logos (por. Jn 1, 1) naznacuje, Ze Slovo u Boha je ,,plod” Bozej mysle (por. Jn 1, 18); splodenie
Syna, druhej bozskej osoby, je ,,z Bozieho rozumu®. Tretia bozské osoba je zas jednym ,,dychom
Otca i Syna (por. Gal 4, 6; Rim 8, 9). Duch Svity nie je splodeny, on je ,,vychadzajuci“, lebo
pochddza zich vnutrobozskej ,lasky“. Aj etymologicky zéklad mena tretej osoby je od slova
,»dychtit™, ¢o tiez poukazuje na tkon vole — lasky. S touto Bozou vlastnost'ou st blizke: actus purus,
absolutne dynamicky a nemenitel'ny, nesmrtelny, konajuci, tvoriaci, trojosobny, zdravy, plodny,
pritomny, netunavny, naplno zijici v sebe i mimo seba, spolahlivy, solidarny, citiaci, u¢iaci, vzdy
aktualny, efektivny, najmudre;jsi, najnovsi a najstarsi, chcejuci, krasny.

Veény Zivot

Zivot znamy na zemi je charakterizovany pravidelnou zmenou. Veény, t.j. nemenny Zivot Si
na zemi nemozno prestavit. Vecné je vyhradené len pre kategorie bozského bytia. Ve€nost’ totiz nie
je nejaky ,,dlhy* Cas; vecnost’ je neohrani¢ena ¢asopriestorom. Veénost' je trvanie bez zaciatku a
konca, je stale ,teraz“. ,,VeCnost' je razom celé a dokonalé prezivanie neohrani¢itelného Zzivota“
(Boétius, +525). Preto je vylu¢ne bozska; Boh je Bytie; Boh je bez zmeny a pohybu.

Pud'om, ktori st casopriestorovi, je prezivanie dokonalého Zivota v jednom bozskom
Hteraz®, ktoré nema zacCiatok a koniec, nepredstavite'né a nepochopitelné. Vecny Zivot nie je len
,,stale trvanie®, to dostant aj zatrateni. Je to nadprirodzena plnost’ zivota — Gi¢ast’ na blazenom zivote
Boha. Vsetci stvoreni duchovia su do tohto bozského zivota pozvani (por. Mt 25, 1n; 25, 34; 2 Tim
4, 8; 1 Pt 1, 10). Preto krestan vSetko posudzuje z hl'adiska ve¢nosti, aby ju dosiahol. Najlepsim
,»Zvecnenim® Cloveka je zit' v pravde a dobre; kazdy dobry skutok vykonany v duchu krest'anske;j
lasky ma ve¢nt hodnotu (por. 2 Kor 4, 17).

Trvanie stvorenych duchov (anjelov, I'udi) — ktori maju pociatok, ale Ziadny koniec vo
svojej substancii — je vegité.

Pritazlivost’ krasneho Boha

Praktické dosledky pravdy Boh je ,.Zivot“, sa prejavujii v tom, Ze 'udia mozu veéne Zit:
,OtcCe,... veCny Zivot je v tom, aby poznali teba, jediného pravého Boha, a toho, ktorého si poslal,
Jezisa Krista® (Jn 17, 3).

Krasne je to, ¢o je jednotné, pravdivé a dobré. Fundamentalne je krasa v kazdom byti,
nakol’ko je kazdé bytie jednotné, pravdivé a dobré. Formalne je krasa v byti, ktoré ma rozum a
vol'u. Krasa je teda predmetom aj vole, aj rozumu (por. KKC 33).

Krasny Boh je bytie hodné l'udského snaZenia a lasky (por. KKC 208, 1765-1766, 2500);
jedine on moze uspokojivo naplnit’ dusu. On je najvyssie a najkrajsie Dobro — zmysel a ciel
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vSetkého (por. KKC 34). Nerozumné stvorenia ida k nemu nevedome plniac zakony a stanoveny
poriadok svojej prirodzenosti. Rozumné stvorenia (anjeli a l'udia) nachadzaju Boha poznanim
a laskou, a tak prichadzaju k pravému $t’astiu (por. KKC 344).

Boh je vievediaci

Sviité pismo
Pismo vela hovori priamo o dokonalom BoZzom poznani (mudrosti a vSevediacnosti) i
nepriamo cez fakt Bozieho stvorenia a udrziavania sveta.

Sir 1, 1. 3: ,,VSetka mudrost’ je od Pana, Boha, vzdy bola u neho (a je pred vekmi). Boziu mudrost,
¢o predchadza vsetko — ktoze vie prebadat’?*

Job 12, 13: ,,0n (Boh) mudry je a ve'mi mocny, aj rozvazny je, vel'mi rozumny.“ Por. Job 11, 5-6;
15, 8; 26, 5n; 28, 23.

Mud 9, 11: ,(Bozia mudrost’) vSetko vie a vSetko chape.” Por. 2 Sam 14, 20; 1 Kr 3, 28; 5, 9n; 1
Krn 22, 12; 2 Krn 1, 10; Pris 3, 13.

Pris 2, 6: ,Mudrost’ udel'uje Pan, z jeho ust (pochadzaju) poznanie a rozumnost’.* Por. Sk 6, 10; 1
Kor 1, 19n;

Mud 11, 21: ,,Lenze ty (Boze) si mierou poc¢tom, vahou usporiadal vSetko.* Pris 3, 19.

Sir 23, 29: ,,Pan Boh vsetko poznal prv, ako stvoril veci: a tak si aj po stvoreni v§ima vSetkého.*

7104, 24: , Aké mnohoraké su tvoje diela Pane, vietko si mudro udinil.“

7 16, 7: ,,Velebim Pana, ¢o ma mudrostou obdaril; v noci ma k tomu moje srdce vyzyva.“ Z 19, 8;
51, 8; 90, 12; 94, 10-11; 105, 22; 119, 66; 147, 5; Jak 1, 5; 3, 17.

7139, 6: ,,Obdivuhodna pre mia je tvoja miidrost’ (Pane); je taka velka, Ze ju nemdzem pochopit’.

1 Sam 2, 3: ,,Nerozmnozujte naduté reci, z vaSich st nech nevychadza pycha, lebo Pan je vSevedia-
ci Boh.“ Por. Mud 7, 28; 9, 2.

Rim 11, 33-34: ,,Aka hibka Bozieho bohatstva, midrosti a vedomosti! Aké nepochopitelné su jeho
stdy a nevyspytate'né jeho cesty! Ved kto poznal Panovo zmyslanie? Alebo kto bol jeho rad-
com?“ Por. Ef 1, 17; 3, 10;

1 Jn 3 20: ,,Keby nam srdce nieco vycitalo, Boh je vacsi ako nase srdce a vie vSetko.* Por. Mt 6,
31n.

Lk 5, 22: ,Jezi$ poznal ich mySlienky.“ Por. Jn 1, 18; 6, 46; Mt 11, 27; 14, 54; Lk 2, 40. Exegéza:
Jezi§ dokladne pozna nielen kazdého stvoreného ducha, ale on, ked’Ze ,,videl Otca®“, pozna aj
Boha a ma moc zjavit’ ho. Spolu s nim, to, ¢o je v Bohu, pozna aj ,,Bozi Duch* (1 Kor 2, 7. 11;
Kol 2, 3; Zjv 5, 12); jedine Boh pozna Boha tplne.

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Stvoritel’ a Pan vSetkého vo svojej vSemohucnosti zalozil nebesia a vo
svojej nepochopitel'nej mudrosti ich ozdobil* (List Korintanom 33, 2-3). ,,Skrze (Jezisa Krista)
boli otvorené o€i ndsho srdca. Skrze neho rozkvitla do svetla nasa nerozumna a zatemnena my-
sel. Skrze neho chcel Vladca, aby sme mali podiel na nesmrte'nom poznani* (List Korintanom
36, 2). ,,Skrze svojho milovaného Syna Jezisa Krista nas povolal z tmy do svetla a z nevedomosti
k poznaniu jeho slavneho mena® (List Korintanom 59, 2).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Panovi nie je ni¢ skryté. Vel'mi dobre pozna aj naSe tajomstva“ (List
Efezanom 15, 3). ,,Pre¢o vsetci nie sme mudri, ked sme prijali poznanie Boha Jezisa Krista?
Preco hlupo hynieme, ked’ prehliadame dar milosti, ktory nam Pan zoslal? (List Efezanom 17, 2).
,,Velebim Jezisa Krista, Ze vas urobil takymi madrymi* (List Smyrnianom 1, 1).

Tertulian (+224): ,,Pred vSevediacim Bohom sme skiSani. Myslime na vecny trest, a tak ako jedini
sa snazime Zzit' bezthonne. Bojime sa nanajvy$ mudreho Boha. Pred nim sa neda skryt* (Apolo-
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geticum, cap. 45). ,,Co vSak mam povedat’ o Bozom predvidani? Ma tol’ko svedkov, kol’ko je
prorokov* (Adversus Marcionem I, 5).

Jan Zlatousty (+407) vysvetl'ujic vol'bu Mateja apostola (por. Sk 1, 15-26), napisal: ,,A vSetci sa
spoloéne modlia... Vel'mi spravne ho (Pana) vzyvaju ako toho, ktory pozna srdcia“ (Homilia in
Acta Apostolos 3, 3).

Hieronym (+420): ,,Vyznavat’, ze Boh je vSemohuci a popierat’, ze predvida buducnost’, je Sialen-
stvo“ (Adversus Pelagianos 3, 6).

Augustin (+430): ,,Co by ti, Pane, mohlo byt’ skryté vo mne, ked’ pred tvojimi o¢ami leZi otvorena
priepast’ l'udského svedomia? Tebe, Pane, je zname, aky som, nech som uz akykol'vek*
(Confessiones X, 1).

Rozumova tivaha

Rozumom mozno odévodnit’ nekonecnost’ Bozieho poznania z jeho stvoritel'skej mudrosti a
udrziavatel'skej mudrosti. Boh vsetko stvoril a vsetko dokonale pozna.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Nehmotnost’ veci je dovodom poznavania. Pretoze Boh je
najviac nehmotny, z toho vyplyva, Ze ma najdokonalejSie a najvyssie poznanie* (por. Theologicka
summa l., 14, 1). ,,Poznanie je Bozia podstata® (Theologicka summa 1., 14, 4).

Boh absolutne dokonale a vystizne pozna seba samého (ad intra) a tiez vSetko, ¢o je mimo
neho (ad extra). Seba Boh pozna v sebe, lebo ako actus purus nema ni¢, ¢o by bolo v mozZnosti,
vSetko je v uskuto¢neni. V Bohu je totozné ,,poznat™ a ,,poznané (Theologickd summa |., 14, 2;
KKC 152). To, ¢o je mimo neho, Boh pozna v sebe, ako v prvej pri¢ine (KKC 34), preto je aj toto
jeho poznanie okamzité, nie je postupné (Theologicka summa 1., 14, 7; KKC 212, 1040, 2283).

Magistérium
Dogma: ,.Boh je nekone¢ny rozumom (je vSevediaci).*
Por. Sir 1, 1; Job 12, 13; 1 Jn 3 20; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 208.
Stouto Bozou vlastnostou st blizke: inteligentny, realisticky, chapajici, najbystrejsi,
aktualny, pravdivy, neomylny, vystizny, prakticky.

Vlastnosti BoZieho poznania

Bozie poznanie je Bozia podstata, preto je jedno, jednoduché, nezmenitel'né a aktudlne —
ako je jedna, jednoducha, nezmenitel'na a aktualna Bozia podstata. Pritom je aj vystizné, Gplné,
dokonalé a absolutne nezavislé na mimoboZskych veciach.

Teologovia eSte rozliSuji BoZie poznanie vzhl'adom na poznané predmety.

Boh pozna sam seba: nutne, teoreticky aschvalujuco (nutne — lebo je to jeho bytie;
teoreticky — alebo kontemplativne, lebo seba ,,Boh nerobi®; schvalujico — je sam so sebou
spokojny).

Skuto¢né veci Boh pozna slobodne, prakticky a schvalujuco alebo zavrhujaco (slobodne —
ni¢ ho k tomu nenuti; prakticky — uskuto¢iujii sa; schvalujico /moralne dobré veci/ alebo
zavrhujuco /moralne zI¢é veci/).

Mozné veci, ktoré sa nikdy neuskuto¢nia, Boh pozna ako vzorovu pri¢inu slobodne,
teoreticky, schvalujuco alebo zavrhujuco (slobodne — ni¢ ho k tomu nenuti; teoreticky —
neuskutocnia sa; schval'ujiico alebo zavrhujico — moralne dobré alebo z1¢).

Predmet BoZieho poznania

Boh poznava vsetko, ¢o vobec mozno poznat’, a to najdokonalejSie. Teologovia rozliSuju
prvotny a druhotny predmet jeho poznania. Prvotny predmet Bozieho poznania je Boh sam (por. Mt
11, 27; 1 Kor 2,10).

Druhotnym predmetom BoZieho poznania je vSetko, ¢o je mimo Boha. St to:

54



- skuto¢né veci: minulé, terajsie i buduce (por. Sir 23, 29; Lk 16, 15);

- mozné veci (por. Mt 19, 26; Est 14, 14);

- podmienecné veci alebo polobuduice skutky, teda tie, ktoré by sa udiali, keby sa splnila ur¢ita
podmienka — ,.keby* (por. 1 Sam 23, 12-13; Mt 11, 21).

Boh a pravda

Filozofia rozliSuje a opisuje pravdu trojako:

- Pravda ontologicka, Cize metafyzickd, bytostnd; touto pravdou je pravdivé vsetko, Co je v
skutoc¢nosti alebo aspon v moznosti. Ontologickou pravdou je vlastne kazdé bytie.

- Pravda logicka, ¢ize zhoda poznavajiceho rozumu s poznavanou vecou; ide 0 spravne Spoznanie
VeECI.

- Pravda moralna, ¢ize zhoda vonkajSich znakov (slov, gest, postoja) s vnitornym presvedéenim
daného subjektu — toho, ktory sa vyjadruje.

Boh je absolutne dokonala Pravda po kazdej stranke — aj ontologicky (Existencia), aj logic-
ky (vSevediaci) aj moralne (Svity). NajkrajSie sa to ukazalo na BoZzom Synovi. Jezi§ ako Bozie
Slovo je Pravda (ontologicka), je Boh darovany ¢loveku (Jn 14, 6.9-11; 17, 17). Najcitatel'nejSie sa
ukazal v tele ako Pravda logicka aj moralna. Duch Svity je realizaciou ,,Pravdy — Jezisa* vo svete;
on nielen uvadza do pravdy, ale sam je Pravdou (1 Jn 5, 6).

Boh je dobry

Svet a l'udstvo by neexistovali, keby dobry Boh (por. Lk 18, 19; 1 Jn 4, 8) nesiril dobro
mimo seba. Pismo viackrat hovori o manzelskej (resp. snibeneckej) laske ako o pozemskom obraze
Bozej lasky (napr. Oz 2, 3-22; Ez 16, 1-14; 1z 54, 4-8). Hoci je tento obraz nedostatoCny
a analogicky, predsa ide o najvernejsi obraz tohto bozského tajomstva (Jan Pavol I1., +2005).

Krestanska filozofia na zéklade BoZieho zjavenia poukazuje na tri hl'adiska, z ktorych je
Pan Boh dobry, t.j. Dobro: - ontologické (objektivne) dobro; - mravné dobro; - vztazné dobro.

Sviité pismo

Boh — ontologické Dobro
Ex 3, 14: ,,Boh povedal MojziSovi: Ja som, ktory som! — a dodal: Toto povie$ Izraelitom: Ja-som

ma poslal k vam!*“ Exegéza: Ked’ su Bozie diela vel'mi dobré, on musi byt’ Dobro, por. Gn 1, 31;
Sir 39, 21.
1Jn 4, 8: ,,Boh je laska.” Por. Lk 18, 19.

Boh — ako prva pri¢ina vsetkého (biblicky ,,prvy a posledny®, por. |z 41, 4; 44, 6; 48, 12) —
musi byt ¢ira aktudlnost’ (actus purus), cely v uskutocneni, samé prvé Bytie, a teda najdokonalejsi.
Najvyssia dokonalost’ je tam, kde je samé uskuto¢nenie. Bytie a dobro st vecne totozné, rozliSuju sa
len logicky. Vsetko, Co je, je ontologicky dobré. Boh, ktory je ,,Ja-som*, je ontologicky najlepsi,
por. Tomas Akvinsky, Theologicka summa l., 6, 3.

Boh — moralne Dobro
Lv 20, 26: ,,Bud’te mi sviti, lebo ja, Pan, som svity a ja som si vas oddelil od narodov, aby ste boli
moji!* Por. 12 6, 3; Z 99, 9.
Jn 6, 68-69: ,,Odpovedal mu Simon Peter: Pane, a ku komu by sme i§li? Ty mas slovd vecného
zivota. A my sme uverili a spoznali, Ze ty si Bozi Svity.” Por. Jn 1, 14.
Kde je poznanie (rozum), tam je aj chcenie (vola). To, €o je, ma v prirodzenosti naklonnost’
k sebe. Boh ako najdokonalejsie Bytie, sa dokonale pozna a dokonale chce — miluje, lebo on je
najvicSie Dobro. Bozia svitost’ je neodolatel'na vitalita, hoci je celkom vnutornéd. Bozia svitost’ je
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ohen, ktory spal'uje a sicasne ozivuje. Boh je svity, Bozie meno je svété a vyzarovanie Bozej
svétosti posvécuje jeho I'ud (Ex 19, 6).

Boh — vztazné Dobro

Mal 1, 1-2: , Miloval som vas, hovori Pan, vy sa vsak pytate: CimZe si nam preukazoval lasku?*
Por. Mud 8, 1; Z 147, 12n. Exegéza: Boh preukazal svoju vztaznu lasku najprv tak, ze vietko
stvoril (Gn 1, 1; Jn 1, 3) a potom vykupil (Ez 34, 11-12; 1 Tim 2, 4-6; 4, 4).

Jn 3, 16-17: ,,Boh tak miloval svet, ze dal svojho jednorodené¢ho Syna, aby nezahynul nik, kto
Vv neho veri, ale aby mal ve¢ny Zivot. Lebo Boh neposlal Syna na svet, aby svet odsudil, ale aby
sa skrze neho svet spasil.“ Por. Jn 1, 16-17.

Boh — ako absoltutne Bytie a ako najvacsie Dobro — chce (miluje) okrem seba aj bytia mimo
seba, Cize rozdava sa; vyplyva to zjeho troji¢nej podstaty (por. Tomas Akvinsky, Theologicka
summa I., 19, 2). Tak sa bytostna a moralna Bozia dobrota prejavila aj navonok — v ramci stvorenia
(por. Gn 1, 31).

Tvrdenie, Ze starozakonny Boh bol prisny a nel'itostny, je mylné. Aj podla Starého zdakona
bol Boh milosrdny a laskavy, hoci pristup k spoznaniu ,,Boh je Laska* sa otvoril aZ vdaka JeziSovi
Kristovi. Stary zakon toto tajomstvo tusil (por. Ex 34, 6) a Novy zdkon ho odhalil (por. Rim 5, 8).

Tradicia
Dobrota, prejavujica sa mnohorakym spoésobom, patrila k zdkladnym Bozim vlastnostiam,

por. Didaché 9, 3; 10, 2.

Klement Rimsky (+101): ,,Milujme nasho dobrotivého a milosrdného Boha, ktory si nas vyvolil*
(List Korintanom 29, 1). ,,Podrobme sa jeho velkolepej a vznesenej voli. Ako prosebnici o jeho
zmilovanie a dobrotivost’ padnime na kolena a prosme 0 jeho zl'utovanie“ (List Korintanom 9,
1). ,,Bud'me vI'idni, ako nam to kaze laska a dobrota nasho Stvoritel'a® (List Korintanom 14, 3).
,Myslime na neho a oCami svojej duse pozerajme na jeho velkodusni volu. Hlad'me, ako
vel'kodusne preukazuje svoju dobrotu vSetkému stvoreniu® (List Korintanom 19, 3). ,,Milosrdny
a dobrotivy Otec je laskavy ku vSetkym, ktori si ho ctia. Laskavo a dobrotivo dava svoju milost’
tym, ktori k nemu prichadzaju s pokornou myslou* (List Korintanom 23, 1).

Aristides Aténsky (+c¢.140): ,,(Boh) vSetko stvoril pre ¢loveka* (Apologia 1).

Martyrium Polycarpi (20, 2): ,,Tomu, ktory ma moc — skrze svojho jednorodeného Syna JeZisa
Krista — nas vSetkych priviest’ svojou laskou a dobrotou do svojho kralovstva, tomu bud’ slava,
¢est’, moc a vlada na veky.“ Smyrniansky biskup Polykarp bol umuceny o. r. 156; krestania zo
Smyrny listom o tom informovali d’alSie obce.

Melito Sardsky (+¢.190): ,,Kristus je Milostou* (De passione 9, 57).

Tertulidn (+224): ,,Meno Boh Otec nebolo nikomu zjavené. Aj Mojzis, ktory sa nail pytal, pocul iné
meno. Nam bolo zjavené v Synovi. Meno Otec nejestvuje totiz prv ako Syn* (De oratione 3, 1).
,,My milujeme jeho (Boziu) dobrotu a bojime sa jeho prisnosti® (Apologeticum, cap. 41).

Ambroz (+397) ucil, Ze Kristova spasonosna obeta je zaroven prejavom lasky Boha — Otca, ktory
poslal svojho Syna i lasky Boha — Syna, ktory dobrovolne vydal seba samého, por. De Isaac et
anima 46.

Augustin (+430): ,,Pretoze (Boh) je dobry, sme* (De doctrina christiana 1, 32, 35). ,,V Bohu je
dobrotivost’ najvyssia, svétd 1 spravodliva. Je to laska ku svojim dielam, ktord neplynie z
potreby, ale z dobrotivosti (De Genesi ad litteram 1, 5, 11). ,,Co Boh ma, to je on* (De civitate
Dei XI, 10, 1).

Rozumova uvaha
Krestanska filozofia opisuje Pana Boha ako trojnasobne ,,dobrého — ontologicky, mravne
a vzt'azne. Ontologické dobro je zhoda (vzt'ah) veci s vol'ou; tak ako je ontologicka pravda zhoda
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(vzt'ah) veci S rozumom. Kazda vec je ontologicky dobra. T4 vec je dobra v sebe, ktora méze
zdokonal'ovat’ iné veci (por. Theologickd summa l., 5, 4). Tomas Akvinsky (+1274) d’alej ucil, ze
Boh ako prva u¢inna pri¢ina v$etkého, musi byt najdokonalejsi (por. Theologicka summa l., 4, 1).
Cokol'vek zbytia, zdobroty azdokonalosti sa nachadza v nejakom stvoreni, to je
najvynikajicej$im sposobom v Bohu (por. Theologicka summa l., 4, 2).

Katechizmus Katolickej cirkvi (€. 1604) uci, ze Boh, ktory stvoril ¢loveka z lasky, aj ho
k laske povolal. Laska je zakladnym a vrodenym povolanim kazdej 'udskej bytosti, lebo ¢lovek je
stvoreny na obraz a podobu Boha — a sam Boh ,,je Laska® (por. Gn 1, 27; 1 Jn 4, 8. 16). Popieranie
Bozej dobroty vedie k vzbure.

Clovek miluje preto, lebo objekt milovania méa v sebe niedo laskyhodné, ¢o Pudska lasku
motivuje. U Boha je motivom lasky jeho vlastna Plnost’ — bytia i dobra — a nie iba nie¢o laskyhodné
v druhom objekte milovania. Dovodom, z ktorého Boh vsetko stvoril a pozorne sa o to stara, je jeho
trojicna laska. Boh je uz vo svojej podstate ,,Boh vzt'ahov®, on je ,,Byt’ pre druhého* (Jozef Vrablec,
+2003).

Magistérium
Dogma: ,,Boh je absolutne dobry.*

Por. Ex 3, 14; 1 Jn 4, 8; Prvy vatikdnsky koncil, r. 1870, DH 3001, 3002.

Dokonala dobrota Boha je jeho podstata — lebo ,,Je Laska“. S absolutnou BoZou laskou
stvisi absolutna Bozia moc (teologicky aj filozoficky).

Pé4n Boh sa prvy ujal iniciativy v dialogu lasky so stvorenim, a stale v ilom pokracuje. Preto
mnoh¢ zivotné udalosti dosvedcuju, Ze dobrota a laska st najvacSou hybnou silou vo svete (Harold
Morris). S touto Bozou vlastnostou su blizke: najsvitejsi, najkrajsi, milostivy, najmil$i, milosrdny,
vykupujuci, posvicujuci, velkodusny, zhovievavy, blizky, najStedrej$i, rozdavajuci, laskavy,
odpustajuci, bezpecny, trpezlivy.

Boh ako ontologické a moralne dobro ,,prekypuje do vzt'azného dobra.

A

L

Bozia dobrota v dobrote matky a otca

Boh nie je ,,na obraz* ¢loveka (KKC 370), ale ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz (Gn 1, 27).
Boh nie je ani muZz, ani Zena, je Cisty duch, v ktorom niet miesta pre rozdielnost’ pohlavi. Boh je
spolo¢enstvo bozskych osdb, ktoré sa odzrkadl'uje v 'ud’och: a to v prirodzenej rovine — l'udia su
ako ,,zena a muz* (Jan Pavol II., +2005); i v nadprirodzenej rovine — l'udia su v cirkevnom spolo-
censtve. Bozi obraz v ludoch nie je staticky — tento obraz ,sa musi zit*, ,musi sa stavat™
V spolupraci s Bohom.
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Dobra matka a otec davaji svojim detom Zzivot aj spravnu vychovu. Oni utvaraju laskavé
rodinné ovzdusie, ktoré napomaha Uplni osobnu a spolo¢ensku vychovu deti (por. Gravissimum
educationis 3). Dokonalosti Zeny a muza odzrkadl'uju nieo z nekone¢nej dokonalosti Boha (KKC
370): su to dokonalosti matky (por. 1z 49, 15; 66, 13; Z 131, 2) a tiez dokonalosti otca (por. Oz 11,
3-4). To verké a pozitivne, ¢o je na l'udskom otcovstve, je urcite odrazom Bozieho otcovstva,
ostatné istotne nie (Vladimir Thurzo).

Sociolégovia v zaklade rozliSuju lasku matky a lasku otca (Adolfo L*Arco, +2010). Laska
matky je v podstate nepodmienend — a odzrkadl'uje ti milost Boha, ktora teoldgia nazyvaju
pomahajuca milost’. Laska otca je v podstate podmienena — a odzrkadl'uje t milost’” Boha, ktoru
teologia nazyva posvicujica milost’.

BoZia dobrota v starostlivosti o svet

Stala Bozia starostlivost’ o svet je prejavom jeho vztaznej dobroty. ,,Jak orol zobudza svoje
hniezdo, krizi nad svojimi mlad’atami, tak (Pan) rozpil svoje kridla, chytil (svoj I'ud), niesol ho na
svojich perutiach® (Dt 32, 11). Klasicka teologia rozliSovala v Bozej starostlivosti tri dimenzie:
1. dimenzia starostlivosti: Zachovévanie sveta.
2. dimenzia starostlivosti: Bozie spolupdsobenie a ¢innost’ tvorov.
3. dimenzia starostlivosti: BoZia prozretel'nost’.

Pokoncilova teologia BoZiu starostlivost’ zahfiia pod pojem ,.kontinualne stvorenie®.

Bozia dobrota a dejiny spasy — historia spasy

Dejiny spasy su jedinou velkou BoZou milostou. V JeziSovi Kristovi Boh obratil kruté
pravidlo hriechu a odplaty. Jezi§ predstavil Boha ako iniciativnecho Otca (marnotratny syn)..., ako
krala, ktory odpusta obrovsky dlh..., ako pana vinice, ktory dava dendr aj tym poslednym
robotnikom..., ako hostitel'a, ktory pozyva vSetkych chudakov z ulice na svoju hostinu... (Philip
Yancey).

Bozia milost’ sa v dejinach ukazuje trojako: ako stvorenie, vykupenie, spasa. Alebo vyjadre-
né inak: ako protologia, eonologia (gr. edn - najvicsia Casova epizoda v dejinach spasy), eschatolo-
gia. Alebo vyjadrené inak: ako Alfa, Centrum, Omega. Dejiny spasy st tri kroky NajsvitejSej
Trojice na ceste k ¢loveku (Ceslav Stanislav Bartnik, +2020).

1. Milost’ stvorenia je uplna vtedy, ked’ ¢lovek ,,je osobou* (por. Gn 1, 27). K milosti stvorenia patri
aj ,,milost’ Casu*.

2. Milost’ vykuapenia, prevySujlca stvorenie, sa zjavila vo vteleni Bozieho Syna (Jn 1, 14). Pritom
platia obe teérie motivu vtelenia: - historickd, ¢ize motiv ,Stastnej viny* (Toma$§ Akvinsky,
+1274); - transhistoricka, ¢ize motiv Bozej slavy, motiv doplnenia stvorenia (Bonaventura,
+1274; Jan Duns Scot, +1308).

3. Milost’ spasy, eschatologicka milost’, je nebeska blazenost’ (2 Mach 7, 9; Lk 18, 30).

Vyraz dejiny spasy je bezny a stary — od ¢ias Gregora Nazianskeho, +390. Gregor patri me-
dzi kapadoéckych otcov; kvoli jeho velkym kvalitdm ho volaja aj ,,Teolog™. Ked' sa pouZzije vyraz
,»historia spasy®, vtedy sa viac poukaZe na podmetovl dimenziu spasy.

Milost’ ¢asu

Ovocim a prednostou krestanstva je presvedcenie, ze ¢as a vec¢nost’ si diametralne neodpo-
ruju, pretoze sa vo vteleni spojili v Kristovi (por. Hebr 7, 27). Znamena to, ze nielen ve¢nost’ ,,5a
vtelila®, ¢ize ,,zmomentizovala®“, ale ze aj Cas sa stal ,uCastnikom vecnosti®; bytie zrodené v Case
ma totiz moznost’ vecnej existencie.

Pritom sa veCnost’ a ¢as vzajomne nepomiesali, ani nepremenili, len — v Kristovi, ktory je
zérovenh Veénostou i Casom — povstal ,,obluk prechodu® (arcus transitorius). Preto krestania
pouzivaji vyrazy ,liturgia hodin (resp. ¢asu)“, ,,posvitny &as“. Cas je mimoriadne zhodnoteny a
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aj dialekticky vyuzitelny: - vedie k rozkladu i zaniku; - vedie k zrodeniu ve¢ného Zivota.
Osoba zijuca v Case ma uzasnt spasnu moc — Sancu. S Bohom (v kladnom vztahu k Bohu)
kond moralne dobré skutky — zasluzné skutky, ktoré sa stavaju semenami vecnosti.

Boh je Stastny

Pismo mnohokrat predstavuje Pana Boha ako najblazenejSieho v sebe samom a ako takého,
ktory Stedro rozdava hlboké Stastie.

Sviité pismo
Boh sam je St’astny a tesi sa
1 Krn 16, 26-27: ,,.Lebo niCoty su vSetci bohovia pohanov, ale Pan stvoril nebesia. VzneSenost’
a krasa pred nim, moc a radost’ tam, kde on je.“ Exegéza: Tento vyrok naznacuje identitu Bozej
podstaty a Bozej vlastnosti. Aj tretia bozska osoba, Duch Svity, je Tesitel’, por. Jn 14, 26.
1 Tim 6, 14-15: ,,Zachovaj prikazanie bez poskvrny a bez thony az do prichodu nasho Pana Jezisa
Krista, ktorého v pravom ¢ase ukaze blahoslaveny a jediny vladca, Kral’ kralov a Pan panov.*
Jn 14, 26: ,Ale Tesitel, Duch Svity, ktor¢ho posle Otec v mojom mene, nauci vas vsetko
a pripomenie vam vsetko, ¢o som vam povedal.” Por. Jn 15, 26; 16, 7.
Jn 15, 11: ,,Toto som vam povedal, aby vo vas bola moja radost’ a aby vasa radost’ bola iplna.*
7104, 31: ,,Panova chvala nech trva naveky; zo svojich diel nech sa tesi Pan.*

Boh rozdava radost’ a §t’astie

Gn 21, 6: ,,Vtedy povedala Sara: Radostny smiech mi spdsobil Boh.* Por. Gn 24, 20.

737, 4: ,Hl'adaj radost’ v Panovi a da ti, za ¢im tizi tvoje srdce.” Por. Jer 33, 7-9.

1z 61, 1: ,,Duch Péna, Jahveho, je na mne, pretoze ma Pan pomazal, poslal ma hlasat’ radost’ ubitym,
obviazat’ zlomenych srdcom, zajatcom ohlasit’ slobodu a sputanym oslobodenie.*

1z 66, 13: ,,Ako ked’ niekoho tesi matka, tak vas budem ja tesit’ a v Jeruzaleme sa potesite.*

Bar 4, 22: ,Lebo ja dufam od Vefného vasu spdsu; a doSla na mia radost’ od Svédtého pre
milosrdenstvo, ktoré uz pocitite od Ve¢ného, spasitel'a nasho.“ Por. 1 Sol 1, 6-7.

Est 16, 21: ,,Tento den zarmutku a zial’ obratil im vSemohtici Boh na radost’.

Sir 50, 24-25: ,Teraz sa modlime k Bohu vesmiru, ktory kona vel'ké diela po celom svete... Nech
udeli ndSmu srdcu blaZeny pocit a uvedie pokoj za naSich ¢ias v Izraeli na ve¢né veky!*

Mt 25, 21: ,,Spravne, dobry a verny sluha; bol si verny nad malom, ustanovim t'a nad mnohym:
vojdi do radosti svojho pana.“ Por. Jn 16, 22-23.

Rim 14, 17: ,Bozie kralovstvo nie je jedlo anapoj, ale spravodlivost, pokoj a radost’ v Duchu
Svétom.*

LCudia st st’astni z Boha

Dt 30, 15-16: ,,HI'a, dnes som predlozil pred teba Zivot i $t'astie a smrt’ i neStastie a prikazujem ti,
aby si miloval Pana, svojho Boha.*

Dt 33, 29: ,,St’astny si, Izrael! Kto sa ti vyrovna? Cud, ktorého spasou je Pan!*

7 65, 2. 5:  Tebe, Boze, patri chvalospev na Sione; tebe treba plnit’ sfuby v Jeruzaleme. BlaZeny,
koho si si vyvolil a prijal k sebe, prebyvat’ bude v tvojich sienach. Naplni nas blahobyt tvojho
domu a svétost’ tvojho chramu.*

7128, 1: , Blazeny kazdy, ¢o sa boji Pana a krac¢a po jeho cestach.“ Por. Z 33, 12.

Pris 16, 20: ,Nachadza Stastie, kto sa dava (dobrym) slovom poucit, a blazeny je ten, kto sa
spolieha na Pana.*

Lk 1, 46-48: ,Maria hovorila: Velebi moja dusa Pana a moj duch jasa v Bohu, mojom Spasitel'ovi,
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lebo zhliadol na ponizenost’ svojej sluzobnice.*
Rim 5, 22-23: , Ovocie Ducha je laska, radost, pokoj, zhovievavost’, laskavost’, dobrota, vernost,
miernost’, zdrzanlivost’. Proti tomuto zakona niet.“ Por. Zjv 22, 1. 3-5; Mt 5, 3-12.

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Sam Pan sa zaskvel dobrymi skutkami amal z toho radost™ (List
Korintanom 33, 7). ,,Pokrop ma yzopom a budem ¢isty; umy ma a budem belsi ako sneh. Nech
pocujem veselost’ a radost’, nech zaplesajii moje pokorné kosti* (List Korintanom 18, 7-8). ,,Na-
vrat’ mi radost’ z tvojej ochrany a posilni ma stato¢nym duchom* (List Korintanom 18, 12).
,Milovani, sme blazeni, ak vo svornosti a laske plnime Bozie prikazy; lebo pre lasku ndm budu
odpustené hriechy* (List Korintanom 50, 5).

Polykarp zo Smyrny (+156): ,,Hoci ste ho (JeZiSa) nevideli, verite v neho nevyslovnou a slavnou
radost'ou, ktort mnohi tizite dosiahnut™ (List Filipanom 1, 3).

Martyrium Polycarpi (18, 3): ,,Tam, ako to len bude mozné, Pan nam dopraje s obrovskou radost’ou
oslavit’ narodeniny jeho mucenictva.” (19, 2): ,,(Polykarp) s apostolmi a vSetkymi spravodlivymi
radostne chvali Boha Otca v§emohuceho a velebi nasho Pana Jezisa Krista.” Smyrniansky biskup
Polykarp bol umuceny o. r. 156; krest’ania zo Smyrny listom o tom informovali d’alSie obce.

Irenej (+202): ,,Slavou Boha je zivy ¢lovek a zivotom ¢loveka je videnie Boha. Ved ak uz zjavenie
Boha prostrednictvom stvorenia dava Zivot vSetkému, ¢o Zije na zemi, tym viac zjavenie Otca
skrze Slovo dava zivot tym, ktori vidia Boha* (Adversus haereses 1V, 20, 7).

Cypridn (+258): ,,Aké len bude tvoja slava a tvoje Stastie: mat” vysadu vidiet Boha, mat’ Cest’
zGcCastnovat’ sa na radostiach spasy a veéného svetla v spolo¢nosti Krista, Pana a tvojho Boha.
Tesit’ sa v nebeskom kralovstve v spolocnosti so spravodlivymi a Bozimi priatelmi radost’ami
ziskanej nesmrtel'nosti* (Epistulae 56, 10, 1).

Euzébius z Cézarey (+339): ,,Slovo teologizovat (theologein) znamena ohlasovat’ chvalami
a spevmi Krista ako Boha* (Ekklesiastiké historia 5, 28, 5).

Atanaz (+373): ,,Termin teoldgia, ¢o znamena rozpravanie o Bohu, sa zda byt synonymom slova
teosebeia, ¢o znamena adoracia Boha* (por. Contra arianos 1, 18).

Augustin (+430): ,.Stastny Boh, ktory obstastiuje” (De civitate Dei IX, 15, 2). ,,Ked hladam teba,
mojho Boha, hladam $t’astie (Confessiones X, 20). ,,Radovat’ sa v tebe, z teba a pre teba, to je
opravdiva blazenost’, inej niet“ (Confessiones X, 22). ,,Zaiste vSetci chceme zit' $tastne a
V I'udskom pokoleni niet nikoho, kto by nesuhlasil s tymto tvrdenim eSte skor, ako by bolo jasne
vyslovené* (De moribus Ecclesiae catholicae 1, 3, 4).

Rozumova uvaha

Doévodom tvrdenia, ze Boh je Stastny je jeho podstata — Boh je Laska, a tak musi byt
$tastny. Stastie totiz — jednoducho povedané — znamena milovat’ a byt milovany. Boh je Trojica
a Laska, a preto je Stastie (por. Augustin, De Trinitate VI, 10, 10). Absolutna ontologicka dobrota
Boha je zdrojom jeho tuplnej blazenosti. Tym, ze Boh sam seba spoznava a miluje ako najvyssie
dobro, je v tom a tak nekone¢ne blazeny.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze podstatou blaZenosti tvorov je vidiet Boziu podstatu (por.
Theologicka summa 1., 12, 1) a ze blazenost’ je mozna len v spojeni s Bohom (por. Theologicka
summa ll-1., 3, 7).

Katechizmus Katolickej cirkvi (¢. 257) uci, Ze Boh je vetna blaZenost, nesmrtel'ny Zivot,
nezapadajuce svetlo. Boh je Laska — Otec, Syn a Duch Svity. A sam Boh chce slobodne darovat
slavu svojho blazeného Zivota druhym. Také je jeho dobrotivé a nezvratné rozhodnutie (por. Ef 1,
9). Boh sa nestava S$tastnejsi, ked” oblazuje iné bytosti. Boh len prejavuje svoju dokonalost’
prostrednictvom dobier, ktoré udel'uje stvoreniam (por. konstit. Dei Filius 1; DH 3002).
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Magistérium
Dogma: Boh je stastny, najblazenejsi sdm v sebe.*

Por. Jn 14, 26; 1 Tim 6, 15; gtvrty lateransky snem, r. 1215, DH 800. Prvy vatikansky
koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 1, 257, 1024.

Samotnd Bozia podstata, pretoZe je absolutne Bytie a Laska, je najvi¢sie Stastie
a Blazenost. Boh vola aj stvorenia do svojej blazenosti. Tymto volanim sa obracia na kazdého
osobitne, ale aj na celi Cirkev, por. KKC 1719. S touto Bozou vlastnostou su blizke: najradostne;si,
najspokojnejsi, najveselsi, najvtipnejsi, najmiernej$i, najprijemne;jsi, oblazujici, potesujici.
Dogma: ,,.Duse vsetkych svitych st v nebi, vidia Boziu podstatu bezprostrednym nazeranim z tvare

do tvare a tymto videnim st skuto¢ne Stastné.*

Por. Mt 25, 21; Z 65, 2. 5; Jn 16, 22-23; Benedikt XII. (1334-1342), konstit. Benedictus
Deus, r. 1336, DH 1000.

Tomas Akvinsky (+1274) udil, Ze tu na zemi je viera uréitou anticipaciou toho poznania,
ktoré nas urobi blazenymi v budicom zivote, por. Compendium theologiae 1,2; KKC 336.
Nebestania eSte pred koncom sveta uvidia Boha. Uvidia celého Boha, ale nie celkom. Nebeska
blaZenost’ je nezasluZzeny dar Bozej milosti, por. KKC 1727.

Boh a humor

Lat. slovo humor pdévodne znamenalo vlhkost, Zivotni miazgu. Kard. J. Ratzinger sa
domnieval, ze Boh ma zmysel pre humor. Humor totiz pochadza z Cistej radosti a z Gplnej pravdy
(pokory), ktoré¢ Bohu — Bozej podstate — nechybaji. Humor byva dvojaky — dobrotivy a Skodo-
radostny. Boh mo6ze mat’ len dobrotivy humor. Pre dobrotivy humor je charakteristické, ze je mudry
a hrejivo ismevny. Ovocim dobrotivého humoru je konstruktivne konanie a pohoda.

Tazba po Stasti

Tazba po Stasti ma bozsky povod. Boh vrodenu tuzbu po $t'asti vlozil do srdca ¢loveka, aby
ho pritiahol k sebe, lebo len on méze ¢loveka uspokojit, por. KKC 1718. Od radostného Boha
pochadza a prichadza radostna zvest’ (por. Lk 1, 19; 1 Jn 1, 4-5) — evanjelium.

Tuzba po st'asti pochadza z Bozieho stvorenia a zo stvorenia pre Boha (KKC 27). ,,Najvyssi
dovod Tudskej dostojnosti spociva v povolani &loveka do spolo¢enstva s Bohom. Clovek je uz od
zaciatku svojho jestvovania pozvany k dialogu s Bohom. Ved’ jestvuje iba preto, Ze ho Boh z lasky
stvoril a stale ho z lasky udrziava. A Zije naplno podl'a pravdy, iba ak tato lasku slobodne uznava
a odovzdava sa svojmu Stvoritel'ovi (konstit. Gaudium et spes 19).

Clovek moze akosi na Boha zabudniit' alebo ho odmietnut. Boh aj tak ostiva jeho
skutoénym $tastim (por. KKC 30). Augustin (+430) z osobnej skusenosti napisal: ,,Velky si, Pane,
a vel'kej chvaly hoden; si veI'mi mocny a tvoja mudrost je nesmierna. Ty spdsobujes, Ze teba
chvalit’ je poteSenim, lebo si nas stvoril pre seba a naSe srdce je nespokojné, kym nespocinie v tebe*
(Confessiones I, 1).

Zaver teologie

Najkraj$im a najuzito¢nejsSim zaverom celej teologie pre kazdého ¢loveka je vytvorenie si
osobného a milého vzt'ahu k Panu Bohu. Celé poznavanie Boha — nabozenské, duchovné, vedecké,
filozofické, intuitivne, doverné, citové... — by malo napokon vyustit do Uprimného osobného
zvolania ,,Milujem t'a, Boze!* alebo do slov Modlitby Pdna:

,,Otce nds, ktory si na nebesiach,

posvit’ sa meno tvoje,

prid’ kral'ovstvo tvoje,
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bud’ vol'a tvoja ako v nebi, tak i na zemi.
Chlieb nas kazdodenny daj ndm dnes

a odpust’ ndm nase viny,

ako i my odpustame svojim vinnikom,
a neuved nas do pokusenia,

ale zbav nas Zlé¢ho. Amen.*
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